Montserrat Abumalham Mas has offered to us her unpublished translation of
the Kitab adab al-faléasifa. We thank warmely the autor and publish on our
website this translation with the author’s introduction

Montserrat Abumalham
INTRODUCCION

<p>Presento aqui la traduccion espafiola del texto arabe del Kitab Adab al-Falasifa, atri-
buido a Hunayn ibn Ishaq, en la version de Muhammad ‘Ali bn. lbrahim bn. Ahmad bn.
Muhammad al-Ansari, que se conserva en un uUnico manuscrito en la Biblioteca del Real
Monasterio de El Escorial, y cuya edicion realicé, hace unos afos, para el Instituto Hispano-
Arabe de Cultural.</p>

<p>A esa edicién, que tenia como texto base dicho manuscrito, acompafiaba un aparato
donde se registraban las correcciones propuestas para una mejor lectura, las adiciones
marginales que el propio texto ofrecia, junto con sus propias correcciones, asi como las
variantes aportadas por otros dos mss. conservados en Londres (British Museum) y en
Munich (Hof-und Staatsbibliothek). La edicion se completaba con unos apéndices en los que
se recogian las adiciones que estos dos mss. ofrecen y que no se contienen en el ms.
escurialense.</p>

<p>A estos materiales se afiadio la aportacion de la edicion publicada por el mismo
tiempo por el Prof. Badawi?, cuyas variantes de lectura figuran también en el aparato
critico®.</p>

Lo que me ha movido, tanto a realizar la edicién, como, posteriormente, esta traduccion,
es una intencion multiple. Por una parte, dar a conocer el texto de esta obra supone un
acercamiento a la comprension de la obra de Hunayn que, sin duda, era mucho maés extensa
que lo contenido en la de al-Ansari. Por otra, poner de manifiesto, por una nueva via, el
estado del conocimiento que de la obra de Hunayn se tenia en al-Andalus y la influencia que
obras llevadas a cabo por cristianos arabes de Oriente tenian en el Occidente musulman.

! La edicion se llevé a efecto mediante una Beca de Investigacion concedida por el IHAC (hoy Instituto de
Cooperacién con el Mundo Arabe), permanece inédita y se conserva copia en la Biblioteca de dicho
Organismo.

2 A. Badawi, Hunayn ibn Ishag, Adab al-Falasifa (version de) Muhammad ‘Ali bn. Ahmad bn. Muhammad al-
Ansari, Kuwayt, 1985.

3 Maés adelante se hara una valoracion de otras cuestiones que aporta esta edicién arabe.
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Hay que considerar, ademas, que de esta obra existen multiples versiones peninsulares®,
realizadas por traductores hispanos. De modo que, si la obra de Hunayn tuvo gran fortuna en
<pb n="1"/>
el mundo arabe en general, no es menos cierto que desperto un interés particular y original en
al-Andalus.

Una pregunta que aun permanece, entre otras, en el aire seria: ¢Existe una relacion de
familia directa entre las versiones castellana o hebrea y alguno de los textos arabes que he
utilizado? Por si esta cuestion no fuera suficiente, se pueden aln cuestionar otros aspectos,
entre los que destacaria el problema de hasta donde el Adab al-Falasifa es una obra original o
una mera copia, o bien, la cuestion de cuales fueran las fuentes de la obra de Hunayn. En esta
breve introduccidn intentaré arrojar algo mas de luz sobre las cuestiones arriba planteadas.

La obra de Hunayn

Hunayn bn. Ishaq al-"Ibadi (808-873 d. C.), cristiano nestoriano, médico y traductor de
obras griegas al arabe, a través de textos siriacos o de sus originales griegos, es una figura
sumamente conocida sobre la que se han realizado numerosos estudios y de quien se
encuentran noticias en multiples obras arabes como las de lbn al-Qifti en Ta rij al-Hukama®,
Ibn Abi Usaybi‘a en “Uyun al-anba' ® o Ibn Sa‘id al-Andalusi en sus Tabagat al-umam 7,
entre otras.

A comienzos del s. IX (832 d. C.), el califa ’abbasi al-Ma’miin fundé en Bagdad una
escuela llamada Bayt al-Hikma, al frente de la que puso a Yahya bn. Masuya, que fue
sucedido a su muerte por Hunayn bn. Ishag, que era descendiente de arabes que habian
abrazado el cristianismo y que, a pesar de la expansion islamica, no habian adoptado la fe
musulmana. Su lengua era, pues, el arabe vernaculo de su region de origen (Hira) y su lengua
de cultura el siriaco, usado en la liturgia de la iglesia nestoriana. Hunayn se roded, como
colaboradores, de su hijo Ishaq (m. 911), de su sobrino Hunayn bn. al-Hasan y otros
discipulos que continuaron su obra, pudiéndose considerar Bayt al-Hikma como una
verdadera escuela de traductores.

4J. K. Walsh, «Versiones peninsulares del Kitab Adab al-Falasifa de Hunayn ibn Ishag», Al-Andalus 41 (1976)
pp. 355-384.

S Ed. J. Lippert, Leipzig, 1903.

6 Ed. Miiller, Cairo, 1882.

" Ed. L. Cheikhou, Beirut, 1912; véase EI2, T. Ill, pp. 598-601
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Como base de sus traducciones al arabe empleaban, fundamentalmente, textos traducidos
al siriaco de originales griegos, aunque es muy posible que pudieran cotejar estas
traducciones con los originales griegos que hubieran llegado a sus manos, pues parece que
conocian bien la lengua griega, en particular Hunayn bn. Ishaq. <pb n="2"/>

La labor de estos traductores, que continuaron trabajando hasta muy entrado el s. X,
finalizo con figuras como Yahya bn. al-Batrig, Qusta bn. Luga al-Ba’alabakki y otros, y
constituyd no sélo una forma de difusion de la ciencia, las artes y el pensamiento griegos,
sino que contribuyo a crear en arabe la terminologia adecuada a las distintas ciencias y
técnicas.

Hunayn es, pues, conocido por su labor de traductor, pero no es menos importante en
aquellos trabajos que se consideran obras originales suyas. Estas obras abarcan tratados
médicos, filosoficos, estudios sobre diversos aspectos de la naturaleza, como la zoologia y la
meteorologia, asi como trabajos de tipo religioso o linguistico, entre los que se contaba una
traduccion de la Biblia®. Todos ellos suponen una reelaboracion de materiales y teorias que se
encontraban en obras anteriores, pero esa reelaboracién presenta como aportacion original de
sumo valor la creacion de un Iéxico cientifico inexistente, hasta entonces, en arabe.

Entre estas obras de creacion hallamos la llamada Nawadir al-Falasifa. El texto original
de los Nawadir se ha perdido, sin embargo, copias tardias se nos han conservado, de igual
modo que multiples referencias dispersas en obras de autores arabes o en traducciones a otras
lenguas.

El contenido de los Nawadir no nos es, pues, del todo conocido. No sabemos cual fuera
su verdadera extension ni cuales exactamente los capitulos tratados. Sabemos que era una
obra filoséfica que, en cierta medida, aportaba datos para la historia de la filosofia, asi como
para el conocimiento de los métodos pedagdgicos de los griegos para impartir dicha materia.
En cualquier caso, su contenido basico lo constituyen las méaximas registradas y atribuidas a
la ensefianza de fildsofos griegos como Platdn o Aristoteles, junto con las de otros sabios de
la tradicion islamica como Lugman®. A este cuerpo central se afiade una serie de historias
como la del poeta Ibico o la de Alejandro Du-I-Qarnayn, que tienen origenes diversos.

Como se ha dicho, esta obra se considera original de Hunayn, sin embargo resulta
evidente que debid seleccionar o recoger esas maximas de fuentes griegas, es decir de las

8 F. Rosenthal, The Classical Heritage in Islam, London, 1975, pp. 72-73.
9 Véase Qur’an, XXXI y la introduccidn a la traduccion espafiola de J. Vernet, Barcelona, 1980; y EI2, T. V,
pp. 817-820.
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obras de los propios filésofos o bien de una seleccién ya realizada en época bizantina. Se ha
venido aceptando tradicionalmente que Hunayn no llevo a cabo el trabajo de seleccion de las
fuentes originales sino de florilegios bizantinos, en los que ya se registraban méaximas
seleccionadas. Hay quienes exceptlan de esta hipotesis las atribuidas a Hipdcrates o Galeno,
<pb n="3"/>

puesto que Hunayn, por su condicién de médico, habia traducido las obras médicas de ambos
y muy bien pudo a partir de ahi realizar su propia seleccion de sus ensefianzas. Pero, en
cualquier caso, aun no ha sido hallado el florilegio o florilegios bizantinos que pudieran
considerarse fuente directa de los Nawadir.

Si la fuente originaria de las maximas de los filosofos supone un enigma, mucho maés
compleja se hace la cuestion cuando nos referimos a las fuentes u origenes de la historia de
Alejandro'?, incluida en este texto o las del capitulo dedicado a Salomén y los genios, tema
éste de larguisima tradicion entre los judios de época helenistica y posteriores, asi como en la
narrativa popular religiosa por sus conexiones con la magia y la adivinacion?. Por ello
dedico unos capitulos a tratar su gestacion e inclusion en esta obra'?.

Los Nawadir al-Falasifa cuyas copias mas o menos cercanas al original han sido
catalogadas bajo los epigrafes de Etica y Politica de una forma generalizada, son basicamente
una obra moralizante, cuyas maximas, en muchos casos, han llegado a convertirse en refranes
populares'®. Asi mismo, ese caracter ha hecho de los Nawadir fuente de obras del género
espejo de principes!* o bien fuente obligada, por su autoridad para las obras mas diversas;
desde las miscelaneas a las obras de retérica, tanto de autores arabes como no-arabes®. Sus

10 Una visidn bastante clara de la transmision de la historia de Alejandro la ofrece E. Garcia Gémez en Un texto
&rabe occidental de la Leyenda de Alejandro, Madrid, 1929.
1 véase «El poder magico de los anillos» en S. Perea Yébenes, El sello de Dios. Nueve estudios sobre
magia y creencias populares greco-romanas, Madrid, 2000, pp. 17-36.
12 Estos dos capitulos se publicaron en la Revista Anaquel por separado. Véase M. Abumalham, «Alejandro
Du-I-Qarnayn en el Kitab Adab al-Falasifa», Anaquel 2 (1991) pp. 75-118 y «Salomon y los genios», Anaquel
3(1992) pp. 37-46.
13 \éase M. Plessner, «Analecta to Hunain ibn Ishaq’s “Apophtegms of the Philosophers” and its Hebrew
Translation», Tarbiz XXIV (1954) pp. 60-75 y VI-VIl; o A. Muller, «Uber einige arabische
Sentenzesammlungen», ZDMG 31 pp. 506-528.
14 De la que es buen ejemplo, entre los autores andalusies Siray al-Muluk de Al-Turtusi, entre otras muchas. Ed.
M. Alarcon, Madrid, 1930.
15 Como se vera, muchas de las maximas aparecen en el Kitab al-Muhadara wal-Mudakara de Mose ibn “Ezra,
ed. trad. y estudio de M. Abumalham, 2 vols. CSIC, Madrid, 1985-86.
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ecos llegan incluso, tal vez por el caracter popular que fueron adquiriendo y la transformaron
en una obra paremioldgica, a la literatura contemporanea®.<pb n="4"/>

Los manuscritos

Existe un nimero importante de mss. del Kitab Adab al-Falasifa (0 Nawadir al-Falasi-
fa). Los ya citados de Londres y Munich, el ms. de El Escorial, el ms. conservado en la
Biblioteca Kopriilii de Estambul, que no pude obtener!’, y un ms. desconocido hasta ahora,
de Teheran, que Badawi describe en su edicion'®, pero que desecha por considerarlo una
copia reciente.

Varias son las razones para que, aun contando con numerosos manuscritos, me decidiera
a usar como base el ms. De El Escorial. En primer lugar, esta la larga discusion acerca de la
autoria y la originalidad de este texto. Cuando el ms. escurialense fue catalogado por Casiri®,
éste lo atribuyd directamente a Hunayn bn. Ishag, sin hacer mencion del nombre que aparecia
en el primer folio del libro. Este nombre, es decir el de al-Ansari, fue recogido por
Derenbourg en su catalogo®® y defendido, con variados argumentos, como el del autor del
Adab al-Falasifa. Esta discusion también se mantuvo entre Loewenthal®® y Merkle??,
apoyada, fundamentalmente, en la mezcla de rasgos islamicos y cristianos que se detectan a
lo largo de la obra, asi como en la elaboracion de los materiales que integran la historia de
Alejandro. Esta discusion se podria resumir diciendo que el Kitab Adab al-Falasifa es obra
de recopilacion y reordenacion de los Nawadir realizada por al-Ansari, y la prueba
fundamental la supone precisamente la mala ordenacion de los componentes de la historia de
Alejandro, que contradice el espiritu probadamente cientifico de Hunayn y el indiscutible
buen conocimiento que de dicha leyenda debia de poseer. Sin duda, un estudio

6 M. Abumalham, «La Modernidad de la Filosofia Antigua», Actas del Ill Congreso internacional Tres
Culturas, Toledo, 1984.
17 A. Badawi quien, al parecer, si lo utilizdo quizas basandose en las opiniones de Kraemer o Nauck, lo rechaza
como lejano al contenido del texto de Al-Ansari, véase op. cit. pp. 27-28.
18 Qp. cit., p. 10.
19 Bibliotheca Arabico-Hispana Escurialensi, T. I, pp. 226-227. (reimp. Biblio Verlag, Osnabruck, 1969).
0 Les manuscrits arabes de I’Escurial, décrits par..., T. Il. Fasc. 1, pp. 47-48.
21 Editor de la version hebrea con el titulo Musre ha-Filosofim, Francfort/M., 1896 y de la traduccion alemana,
Berlin, 1896.
22 Die sittenspriiche der Philosophen ‘Kitab Adab al-Falasifa’ von Honein ibn Ishaq in der iiberarbeitung des
Muhammad ibn ‘Ali al-Ansari, Leipzig, 1921.

5



pormenorizado de los rasgos dialectales andalusies que este ms. presenta frente a los demas
proporcionaria nuevas perspectivas sobre el tema de la autoria. Badawi, por su parte, resuelve
la cuestion sin recordar a Derenbourg, concediendo la autoria a Hunayn y la version a Al-
Ansari.

Los otros mss. colacionados presentan un texto mas amplio que el de al-Ansari y es
indudable que éste realizd una obra personal de seleccién lo que, en cierta medida, lo
convierte en autor. De modo que entiendo el Adab al-Falasifa como una remodelacién de los
Nawadir, mientras los mss. de Londres y Munich serian copias mas o menos fieles a la obra
de Hunayn.

Otra razén por la que merecia la pena intentar la edicion de este ms. escurialense, a parte
del hecho de ser el Unico de la obra conservado en bibliotecas espafiolas y al parecer
redactado aqui, es que, tanto las versiones castellana o romances medievales, como la version
hebrea, ya habian sido editadas?®, mientras el original arabe permanecia inédito, siendo
ademas la fuente probable de esas versiones, e incluso, la version hebrea fue traducida al
aleman hace ya casi un siglo, sin que nadie haya intentado la traduccién o de la version
hebrea o del arabe al espariol.

Los manuscritos de Munich y Londres en comparacion con el escurialense

Tres, pues, son los mss. que usé para la edicion: el de El Escorial, que le sirve de base y al
que llamaremos E, el de Munich, M, y el de Londres, L.

El manuscrito M: Se trata del ms. n°® 651 de la Hof- und Staatsbibliothek de Munich.
Parecen faltar algunos folios del principio en los que se supone podria encontrarse la historia
de Ibico, el poeta asesinado, comienza con un fragmento de una méaxima atribuida a
Aristoteles y que coincide con el ms. E folio 7, I. 10. La letra de este manuscrito es oriental,
algo descuidada y sin vocalizar. Consta de 181 folios con unas nueve lineas de escritura por
término medio. El indice de sus capitulos es como sigue:

(3v/4) Asambleas de filosofos en las ‘casas de sabiduria’

(7) Otra asamblea

(8v) Origen de las asambleas de fil6sofos

(12v) Dijo Hunayn bn. Ishag

2 La aludida edicion de A. Loewenthal de la version hebrea y la castellana de H. Knust en Mitteilungen aus
dem Eskurial, Tubinga, 179, pp. 1-65 o la de H. Sturm, The ‘Libro de los Buenos Proverbios’ A Critical
Edition, Lexington, University Press of Kentucky, 1971.
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(17v) Una de las asambleas de filésofos

(18) Otra asamblea

(19) Otra asamblea

(22) Otra asamblea. Asamblea en presencia de Anusirwan, el rey

(23) Otra asamblea

(25v) Asambleas de los filosofos y sus maximas acerca de las melodias y la musica

(39v) Ensefnianzas de los fildsofos recordados por su sabiduria y conocimientos. Ense-
fianzas de Socrates

(56) Ensefianzas de Platon

(64v) Ensefianzas de Aristoteles

(68v) Escribid Aristoteles a Alejandro

(73v) Ensefianzas de Alejandro, hijo de Filipo

(79v) Historia de Alejandro

(83) Epistola de Alejandro a su madre

(86) Palabras de la madre de Alejandro

(88) Muerte de Alejandro y su traslado en el ataud de oro

(92) Presencia de un grupo de filésofos

(106v) Mencion del traslado del atatd desde Babilonia a Alejandria

(120) Escrito de Aristdteles a la madre de Alejandro

(122) Respuesta de la madre de Alejandro a Aristoteles

(124) Ensefianzas de Didgenes

(129v) Ensefianzas de Pitagoras

(134) Ensefianzas de Hermes

(138v) Ensefianzas de Homero

(139v) Ensefianzas de Anisus

(143) Ensefianzas de Sol6n

(145v) Ensefanzas de Palinas

(148) Ensefianzas de Euclides

(149v) Preguntas y respuestas de los fildsfos

(156v) Intercambio de escritos entre filosofos y sus respuestas

(160) Ensefianzas de Mahadaryis

(170v/171) Ensefianzas de los genios filésofos



Tiene un colofon en el que parecen haber intervenido dos manos, la de todo el texto y una
segunda, aunque también se puede pensar que se trata de la misma mano que, a partir de un
determinado lugar, escribié con mayor descuido. Su texto es el siguiente: Por fin se termind
su redaccion el viernes siete de Muharram del afio 506 h. correspondiente al dia seis de
Kanun al-tani del afio 1472 de la era de Alejandro. Lo escribio para si mismo Hasan bn. al-
Hasan al-Gasul, de él esté Dios satisfecho. Amén. Se compar6 con el original con todo
cuidado y esfuerzo. Gracias sean dadas a Dios de todo corazon, la oracion sobre nuestro
sefior Muhammad, el Profeta, y sobre todos los que son puros.

El manuscrito L: Se trata del ms. OR 8.681 del British Museum. Consta de 79 folios con
7 lineas de escritura y su letra es oriental, sin vocalizar y bastante descuidada en cuanto a la
utilizaciéon de puntos diacriticos. Se puede considerar un texto fragmentario, pues carece de
los folios iniciales y termina también abruptamente, siendo numerosos los capitulos perdidos
al final. Este texto presenta, asi, dos terceras partes del contenido de M.

Se inicia con la historia del poeta Ibico, y coincide con E, folio 6v, a partir de su folio 4.
Desde el folio 47 al 70v, s6lo coincide con M, y al finalizar en el folio 79v coincide con E en
el folio 17v, linea 9. El indice de sus capitulos es el siguiente:

(4) Mencion de los filésofos

(6) Textos grabados en los sellos de los fil6sofos

(10v) Asambleas de los filésofos en las ‘casas de sabiduria’ durante las festividades
(25/25v) Dijo Hunayn bn. Ishaq

(32v) Una asamblea de fil6sofos

(33v) Otra asamblea

(35v) Otra asamblea

(38v) Otra asamblea

(42v) Otra asamblea

(43v) Otra asamblea en los porticos

(47) Asambleas de los filésofos y sus maximas acerca de las melodias y la musica
(70v) Ensefianzas de los filosfos recordados por su sabiduria

Los Apéndices



Los apéndices que se ofrecian al final de la edicion contienen, el primero de ellos, la
historia del poeta Ibico, y el segundo, el capitulo dedicado a las maximas acerca de la musica.
Ambos capitulos fueron eliminados por al-Ansari de su version. La historia de Ibico no
aparece tampoco en el ms. de Munich y en el de Londres aparece incompleta. Sin embargo,
considerando que el ms. de Munich carece de varios folios al principio, se puede pensar que
esos folios perdidos contuvieran dicha historia. Edité para este primer apéndice el texto de
Londres. De igual modo, Londres sirve de base para el segundo apéndice y en su aparato se
registran las variantes del ms. muniqués.

Las razones fundamentales que justificaron la edicion de estos apéndices son dos: Por un
lado, completar la visién de la obra de Hunayn, pues al editar dnicamente el ms. de El
Escorial, es decir la version de al-Ansari, se ofrecia una vision parcial de los Nawadir, ya
que, como vemos, al-Ansari elimind parte de los materiales contenidos alli. Por otro lado,
consideramos que los capitulos dedicados a la masica son de suma importancia y valor, pues
pueden servir para esclarecer opiniones posteriores de filésofos arabes acerca de la mésica®*.
Asi creemos que queda patente la diferencia existente entre lo que se nos ha conservado
como copia de la obra de Hunayn y lo que a ésta separa de la de al-Ansari.

En esta traduccion no presentamos los apéndices?®, porque lo que aqui nos interesa es dar
a conocer la obra tal como la concibio Al-Ansari es decir la obra tal como era en su version
andalusi. Podemaos, pues, decir que esta traduccion corresponde Unicamente al contenido del
ms. de El Escorial, que es el que consideramos autoctono.

No obstante a continuacién se detallan los sub-capitulos contenidos en el apartado
dedicado a la musica, pues figuran en las copias L y M y en la version hebrea y dan una idea
sumamente clara de lo que debid ser el original de Hunayn.

Los sub-capitulos en L son:

(47v) Asambleas de los filosofos y sus maximas acerca de las melodias y la musica

(52) Otra asamblea.

(55) Platén decia

(55v) A Alejandro le gustaba beber

(56v) Dijo Aristoteles

24 os capitulos dedicados a la musica se encuentran, de modo casi literal, en la Epistola acerca de la msica de
los ljwan al-Safa’, véase Plessner, Op. cit. , p. VI.

25 Por una parte, existe version francesa de la risala de los ljwan al-Safa’, A. Shiloah, L Epitre sur la musique
des Ikhwan al-Safa’, Extrait de la Revue des Etudes Islamiques, Paris, 1965-67 y, por otra la anécdota de Ibico,
como se sefiala es una especie de fabula que no tiene mucho que ver con el conjunto de la obra, salvo en el tono
moralizante.
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(57) Dijo Solon

(58) Dijo Aristoteles

(59v) Dijo Suytrus (Suetonio?)

(61v) Dijo Hermes a un discipulo suyo, musico

(62v) Dijo Alejandro a Aristoteles

(63v) Dijo Platon

(65) Dijo Pindaro

(67) Dijeron ciertos sabios

(67v) Dijo Euclides

(68) Recordd Orfeo

(70) Dijo Euclides

Los sub-capitulos en M son:

(25v) Asambleas de los filosofos y sus maximas acerca de las melodias y la musica

(28/28v) Otra asamblea

(30) Dijo Aristoteles

(30v) Dijo Solon

(31) Dijo entonces Aristoteles

(32) Dijo Supatrus (Suetonio?)

(32) Dijo Platon

(33) Dijo Hermes a un discipulo suyo, masico

(33v) Dijo Platon

(33v) Dijo Alejandro a Aristoteles

(34) Dijo Platon

(35v) Dijo Pindaro

(36v) Dijeron ciertos sabios

(36v) Dijo Euclides

(37) Recordé Orfeo

Los sub-capitulos acerca de la musica constituyen, en la version hebrea, el capitulo XVIII
de la primera parte, donde figuran: Reuniones de varias asambleas filosofos acerca de la
musica, en el capitulo XIX, aparecen, Una reunién de filésofos en el palacio del rey
Antofilon, dichos de Platdn, anécdota acerca de Alejandro, dichos de Aristételes, dichos de
Suetonio, dichos de Platon, Aristoteles dice a un discipulo suyo, masico, dicho de Platon,
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Alejandro pregunta a Aristételes, dicho de Platon. En el capitulo XX figuran: Dichos de
Archytas, Euclides y Orfeo, entre otros anénimos.

Para completar la vision de los contenidos de los diversos textos, a continuacion se
registran los filosofos de cuyos sellos se recogen maximas, en el orden en que aparecen en el
ms. E y en las versiones castellana y hebrea:

manuscrito E version castellana version hebrea
Socrates Socrates Sokrates
Diogenes Diogenes Diogenes
Pitagoras Pigores Pythagoras
Aristételes Aristotiles Aristoteles
Platon Flates | -
Silaqus Zibabuz Silapus
Hipdcrates Ypocras Hippocrates
Galeno Galienus Galenus
Fudujus Fadot Budius
Porfirio Forfolis Porphyrius
Pilatos Fatabor Pilatus
Porfirio Forforis Piurius
Ptolomeo Tolomeus Ptolomaeus
Uzius Rranus Osidus
Apolonio | - Apollonius
Solon | - Solon
Hermes | - Hermes
Mahararius Mecheretiz | -
Herosius Aroriz Gerosus
Natufuris Patafores Nitaforas
Guzagurius Garagorius Gregorius
Piqurus Fayteris Pikorus
Lugman Locanen Lokman
Alejandro Alexandre | -

El manuscrito de El Escorial

11




Este manuscrito fue catalogado por Derenbourg con el n° 760, bajo el epigrafe «Etica y
Politica», consta de 65 folios, con una caja de 11 por 8 cms. y con 17 lineas de escritura. La
letra es occidental, probablemente andalusi, y el texto se halla enteramente vocalizado. Sin
duda, se trataba de un escriba relativamente cuidadoso, pues la vocalizacion, en general, es
buena. Tiene una portada en la que aparece el titulo del libro: Kitab Adab al-Falasifa y el
nombre del autor: Muhammad bn. "Ali Ibrahim bn. Ahmad bn. Muhammad al-Ansari.
Capitulos del ms. E:

(2v) Estas son las mas brillantes palabras de los sabios filésofos

(5) Dijo Abu Zayd Hunayn bn Ishag

(5v) Dijo Hunayn bn. Ishaq

(6) Dijo Hunayn bn. Ishaq

(6v) Mencidn de los fil6sofos

(7) Textos grabados en los sellos de los fil6sofos

(8) Asambleas de filosofos en las ‘casas de sabiduria’

(9) Otra asamblea

(9v) Origen de las asambleas de fil6sofos

(10) Dijo Hunayn bn. Ishaq

(11) Dijo Hunayn bn. Ishaq. Ensefianzas de Aristoteles

(13) Una de las asambleas de filosofos

(13v) Otra asamblea

(13v) Otra asamblea

(14) Otra asamblea

(15) Otra asamblea, en presencia de Anusirwan, el rey

(15) Otra asamblea en los pérticos

(16) Ensefianzas de los fildsofos recordados por su sabiduria y conocimientos. Ense-
fianzas de Socrates

(18v) Escribid Socrates a un rey de su tiempo con ocasion de la muerte de su hijo

(22) Ensefianzas de Platon

(25v) Ensefianzas de Aristoteles

(27) Epistolas de Aristoteles a Alejandro

(29) Ensenanzas de Alejandro

(33) Epistola de Alejandro a su madre
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(34) Palabras de la madre de Alejandro

(35) Muerte de Alejandro y traslado de su cadaver en un ataud de oro
(35v) Presencia de un grupo de fildsofos

(39v) Mencion del traslado del ataud desde Babilonia a Alejandria
(43) Escrito de Aristoteles a la madre de Alejandro
(43v) Respuesta de la madre de Alejandro a Aristoteles
(44) Ensefianzas de Didgenes

(45v) Ensefianzas de Pitagoras

(48) Ensefianzas de Hipocrates

(49) Ensefianzas de Galeno

(50v) Ensefianzas de Ptolomeo

(52v) Ensefianzas de Lugman

(54) Ensefianzas de Hermes

(55) Ensefianzas de Homero

(55v) Ensefianzas de Wasus

(56v) Ensefianzas de Solon

(57) Ensefianzas de Palinas

(58) Ensefianzas de Euclides

(58) Preguntas y respuestas de los fil6sfos

(59v) Ensefianzas del filosofo Hadaryis, el maestro
(62v) Ensefianzas de los genios fildsofos

Con respecto a otros mss. (Londres y Munich) se observa la falta de los capitulos
dedicados a la musica, la anécdota del poeta Ibico y, en lo que toca a los capitulos de
Alejandro, la falta de algunas sentencias pronunciadas por los fildsofos que se acercan al
ataud, asi como la distinta ordenacion de algunas sentencias que aparecen fuera de su lugar
natural; asi desde el f. 37, linea 9 al f. 38, linea 7 se contiene una serie de sentencias cuyo
lugar debiera ser el f. 40, linea 15 al f. 40 v. linea 13 y al contrario.

En el colofon aparece la data: Du-I-qa’da, afio 594 h., correspondiente a 1198 d. C., que
es sin duda la época real de la copia y posiblemente la de la reelaboracion de la obra.

Como ya he dicho, fue Derenbourg quien atribuy6 la autoria del ms. escurialense a al-
Ansari, pero, segtin recoge Merkle?®, Miiller ya apuntaba a una posible autoria diferente de la

2 QOp. cit., p. 7ss.
13



de Hunayn, argumentandolo a partir de los muchos rasgos islamicos que existen en el texto.
Sin embargo, Loewenthal?’, mantuvo la adscripcion a este autor, apoyandose en el hecho de
que los florilegios bizantinos poseian ya numerosos rasgos orientales y en que,
concretamente, para la historia de Alejandro, Hunayn debia haber utilizado fuentes ya
arabizadas, de modo que, aunque se tratase de un autor cristiano, estaria utilizando unos
materiales que habian sido penetrados por el espiritu islamico. Merkle, por su parte, acepta
como punto de partida la propuesta de Derenbourg de considerar como autor de los Adab al-
Falasifa a al-Ansari, pero planteandose una serie de interrogantes, de las que la principal
seria: ¢Hasta qué punto al-Ansari us6 como fuente a Hunayn?®. Repasando capitulo por
capitulo, llego a la conclusion de que al-Ansari copio6 fielmente a Hunayn, a juzgar por las
semejanzas de su texto con el de Mubassir que se sabe si lo tuvo como fuente. Asi mismo
argumenta a favor de una copia fiel a partir de los datos de Ibn Abi Usaybia que refiere a
Hunayn expresamente los capitulos de las ensefianzas de Hipdcrates y Galeno.

Otras versiones

La version hebrea

La traduccion al hebreo realizada por Yehuda al-Harizi?® (s. XII-XI111) fue editada en el
siglo pasado por A. Loewenthal®® y, a ella, sigui6 su traduccion al aleman. Esta edicion va
precedida de una introduccion muy interesante en la que se abordan todos los problemas a los
que ya hemos aludido, se analizan todas aquellas obras con la que esta obra, o mejor dicho su
original arabe, tienen relacion, tanto en arabe como en otras lenguas. Badawi en su edicién
recoge, de forma resumida, practicamente los mismos planteamientos de Loewenthal. Sobre
ellos arrojo nueva luz K. Merkle®! en la revision que de la edicion de la obra hebrea realizo.

Al-Harizi introdujo algunas pequefias variantes en la ordenacion de los materiales.
Dividio la obra en tres partes y a la primera de ellas pertenecen veinte capitulos en los que se
tratan las siguientes cuestiones: La historia del poeta Ibico y el rey Comodo(?) de Samos, lo
escrito en los sellos de los fildsofos, las maximas correspondientes a varias asambleas de

27 Op. cit., p. 5ss.
28 QOp. cit., p. 8ss.
2 D. Gonzalo Maeso, Manual de Historia de la Literatura Hebrea, Madrid, 1960, pp. 535-539 y F. Diez
Esteban, «Literatura Hispano-Hebrea,» en Historia de las Literaturas Hispanicas no Castellanas, Madrid,
1980, pp. 185y 194.
30 Op. cit.
31 Op.cit.
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fildsofos, noticias en boca de Hunayn acerca de los métodos de ensefianza de los griegos, la
historia de Platon con el rey Dinfastanis y su hijo Nitaforas, las maximas de Aristoteles, una
reunion de filésofos (un griego, un judio, un romano y un persa) en el palacio del rey Panisus
donde se habla de elocuencia, otras asambleas de filosofos, cerrandose esta primera parte con
los dichos acerca de la musica.

En la segunda parte, se encuentran las maximas de: SdOcrates, Platon, Aristoteles,
Alejandro, Didgenes, Pitagoras, Galeno, Tolomeo, Lugman, Hermes, Homero, Antonino,
Solon, Apolonio, Euclides y Mahararius, y se cierra con los dichos de los genios.

En la parte tercera, se recogen los capitulos de la historia de Alejandro; las epistolas
intercambiadas con su madre, los dichos de los filésofos ante el atadd de oro de Alejandro en
Babilonia, el parlamento de su esposa Roxana y de sus colaboradores, el traslado del ataud a
Alejandria, cerrandose con la epistola de Aristoteles a la madre de Alejandro y la respuesta
de ésta al filosofo.

Como se verd, aparte de la Historia de Alejandro que ha sido desplazada al final de la
obra, las semejanzas en el contenido acercan la traduccion hebrea a la version arabe
contenida en los mss. M y L. No obstante, en la traduccion se sefialan aquellas maximas que
faltan en la version hebrea y que, probablemente, fueran suprimidas por al-Harizi por
considerarlas ajenas 0 menos cercanas al espiritu ético del judaismo.

La version castellana

Esta version es andnima y fue editada por Knust (1879)% y por Sturm (1971), lleva por
titulo: Este es el Libro de los Buenos Proverbios que dixieron los Philosophos. Tras la
introduccion redactada por el traductor, el primer capitulo es: «Este es el avenimiento que
avino a Anchos®, el propheta, el versificador», siguen los capitulos dedicados a las
inscripciones en los sellos de los filésofos, las juntas de fildsofos, la historia de Platon con
Nicéforo y los dichos de Aristételes, nuevas maximas de otras asambleas de fildsofos,
seguidas de las ensefianzas de Socrates, Platon, Aristoteles, las epistolas de Aristételes a
Alejandro y los dichos e historia de éste. Termina el texto, que estd incompleto, con los
dichos de Didgenes, Fayagoras e Ypocras.

3% Op.cit.
3 Op. cit.
34 Version del nombre Ibico, al que ya se ha aludido.
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A pesar de estar incompleta, la version castellana aparece como mas cercana en el orden
de sus capitulos y de su contenido, en general, al ms. E, aunque incluye la historia de Ibico de
la que este texto carece. El traductor castellano no tuvo dificultades morales con el contenido
del texto pues son muy pocas las maximas que faltan. Ello significaria que, aunque al-Ansari
Ilevara a cabo una revision, islamizada, sobre la version original, las diferencias de contenido
ético eran facilmente asimilables para el traductor posiblemente cristiano como el redactor
originario.

Esta traduccion

En algun otro lugar hemos hecho ya referencia a los problemas de autoria del Adab al-
Falasifa, no sélo referidos a si este texto es mera copia del de Hunayn o aporta algo mas. A
ello se suma, por otro lado, la realidad de que Muhammad al-Ansari es Unicamente un
nombre; nada se sabe del personaje que bajo él se esconde, ni donde nacio o cual pudiera
haber sido su actividad intelectual o profesional. Podemos creer con bastante certeza que era
andalusi, que era un hombre letrado y que, tal vez, realizé el trabajo de reelaboracién de los
Nawadir para servir a su funcién de maestro. No obstante, es llamativo el hecho de que no
afiadiera siquiera una introduccion justificativa de su trabajo de reelaboracion.

Algo que esclareceria alguno de los aspectos desconocidos de la vida y actividad de este
hombre seria hacer un estudio de los rasgos dialectales que salpican el texto. Esto nos
permitiria confirmar que se trata de dialecto andalusi y, por tanto, que su autor también lo era
y, también, arrojaria luz sobre los conocimientos que poseia. Sin embargo, éste es un terreno
resbaladizo; por los colofones podemos pensar que se trata de una copia. Los errores son,
pues, imputables al autor o al copista. Por otro lado se trata de una reelaboracion de una obra
que, en su origen, es una traduccion proveniente de tradiciones diversas; ¢hasta qué punto es
facil ahi deslindar niveles de lengua que faciliten el reconocimiento de una autoria? En este
punto, hay que afadir la consideracion de que son precisamente los cristianos los que
favorecieron la evolucion del Arabe Clasico y su conversion en Arabe Medio que es el
registro mayoritario del texto en su nivel Literario Estandar, lo que significaria que podria
tratarse de una mera copia, solo original en la reordenacion de los materiales.

Al hacer la edicién apuntdbamos a los objetivos que a ello nos movian: Ofrecer una
imagen real y fiel de la obra de Al-Ansari, tal como aparece en el ms. E y, puesto que aln
siendo heredera de la obra de Hunayn, el Adab al-Falasifa presenta sus propios rasgos que lo
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definen como obra relativamente original, mediante la incorporacion en aparato y en los
apéndices de las aportaciones de los mss. M y L completar, asi mismo, la vision de los
Nawadir.

Sin embargo, en la presente traduccion nos limitamos al texto contenido en el ms. E,
trasladando al espafiol lo que, en Al-Andalus, dio a conocer, de la obra de Hunayn, Al-
Ansari. Lo que parece intentaba éste ultimo era librar de interpolaciones a los Nawadir. Esto
es, convertir su Kitab en un texto que solo recogiera las ensefianzas de los filésofos,
previamente ilustradas con algunas noticias acerca del sistema de ensefianza entre los griegos,
sus distintas escuelas, de donde tomaban sus nombres y cuales eran las relaciones entre
maestros y sus discipulos. Para este fin eran superfluas las historias del poeta Ibico (Aniqus o
Anchos), que no es mas que un cuento con la moraleja: ‘El criminal nunca gana’, y el
capitulo de la musica en el que, aunque el valor de la masica esté referido a la formacién del
espiritu, el pensamiento y el raciocinio, se amontonan opiniones anénimas, junto a anécdotas
de caracter jocoso o de simple curiosidad.

Nos quedaria el capitulo dedicado a Alejandro, ¢por qué éste si permanece, aungque no
parece encajar en lo que parece es el fin pretendido? Varias son las razones que lo justifican y
de ellas hablaremos mas adelante.

Al margen del interés particular de la obra, por su contenido y sus origenes, fragmentos
de ella, maximas y anécdotas se encuentran dispersos por la mayor parte de las obras
medievales redactadas en Al-Andalus, tanto por autores arabes como judios.

Ya hemos hecho repetida alusién a las distintas versiones que de la obra de Hunayn
corrian por la Peninsula. Es muy posible que ésta version de Al-Ansari fuera una de las
utilizadas como fuente para ellas. De hecho la versidn castellana medieval, de la que hemos
hablado, se asemeja bastante en la disposicion de los materiales al contenido del texto que
presentamos.

La historia de Alejandro

En este libro se incluye un capitulo (fs. 27 v. a 44), al que ya hemos aludido, dedicado a
las ensefianzas de Alejandro Du I-Qarnayn, tema que de por si ya ofrece suficientes aspectos
como para ser tratado en solitario, dada la complejidad del asunto, sefialando sus posibles
origenes, sus conexiones con otros textos semejantes, asi como la discusion acerca de la
autoria del libro o los canales de transmision.
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Desarrollo y evolucion del tema de Alejandro en la Literatura Arabe.
Origenes, vias de penetracion y confusion de generos.

El tema de Alejandro ha sido, a lo largo de la Historia de la Literatura en diversas lenguas
y culturas®, tanto en Oriente como en Occidente, un tema de éxito que se ha presentado con
numerosas variantes, cuyo protagonista aparece en relacion y confusion con maltiples héroes,
a €l se han incorporado mitos y leyendas con cargas culturales, religiosas e ideologicas de
muy diversa procedencia que, por su forma y contenido, pueden aparecer en obras historicas,
en el cuento fantastico popular o en la literatura sapiencial y moral, por todo ello el camino
para su difusion ha sido tanto el oral como el literario, Ilegando, en muchos casos, a ser una
via fuente de la otra.

La primera manifestacion literaria arabe en la que aparece la figura de Alejandro es en el
Coran. En la azora XVIII*® se recogen dos leyendas -junto a una version de la leyenda de los
siete durmientes y otra llamada el angel y el ermitafio®’; con lo que esa azora se convierte en
una recopilacion de materiales legendarios muy antiguos; una de ellas es la referente a la
busqueda de la fuente de la vida®, relacionada con la leyenda del pescador Glauco, cuyo
origen esta en el Pseudo-Calistenes®® y que debid llegar a Arabia a través de una version
siriaca, de forma aislada.

La otra leyenda de origen cristiano-siriaco, donde el personaje aparecia caracterizado
como un monje que lucha por la defensa de la fe, es la que daria lugar a una version etiopica
conservada®®, y muestra a Alejandro como un personaje cercano a la mistica.

Asi pues, aungue en una de estas leyendas el personaje citado en el Coran* es Moisés, no
cabe la menor duda de que el personaje aludido es Alejandro a quien en textos extra-

35 V. Chauvin, Bibliographie des ouvrages arabes ou relatifs aux Arabes, Paris, 1905, 3 vols.

% Qur. XVIII, 59-63 y 82-91.

87 E. Garcia GAmez, Un texto arabe..., pag. XXXIII, nota 2. En este trabajo se encuentra un magnifico resimen
de las distintas vias de transmision y avatares diversos por los que ha discurrido este personaje.

3 E. Garcia Gomez, op. cit., p. XXVIII notas 1y 2y p. XXX notas 2 y 3.

39 T. Gonzalez Rolan y P. Saquero, La Historia Novelada de Alejandro Magno, Madrid, 1982.

40 E. A. Wallis Budge, (ed.), The Life and Exploits of Alexander the Great being a series of Ethiopic Texts,
London, 1896; F. Corriente, «Dos elementos folkléricos comunes en la version etidpica de la leyenda de
Alejandro y la literatura arabe», Al-Andalus 32 (1967) p. 221.

41 La historia contada en el Coran es como sigue: Moisés explica a su criado que deben partir hacia el lugar
donde confluyen los dos mares, pero al llegar al término de su viaje se dan cuenta de que el pez que llevaban
como viatico ha desaparecido. El criado confiesa que el pez, al contacto con el agua, revivio y se perdié
nadando en el mar. Moisés, entonces decide regresar, convencido de que ha pasado ante la fuente de la vida sin
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coranicos se adscribe la anécdota y no al Moisés biblico. Esta identificacion con Alejandro
también la llevaron a cabo los propios comentaristas musulmanes del Coran, aunque la
identificacion de este Alejandro con aquel Alejandro Macedonio no fuera siempre clara para
los exegetas coranicos*.

Los motivos a los que se alude en el Coran tienen, como hemos visto, dos origenes
diferentes; uno es el Alejandro pagano, derivado del Pseudo-Calistenes, que se corresponde
con una historia novelada del Alejandro Macedonio historico, donde se reunieron materiales
de diversa procedencia y que debid ser redactada hacia el siglo Il por un autor alejandrino
desconocido. El otro seria el que presenta a un Alejandro religioso, de inspiracion cristiana,
defensor de la fe, que es el derivado de la version cristiano-siriaca.

Tanto la leyenda de la fuente de la vida como la de la construccion del muro, tienen
relacion con otros textos y otros personajes, de modo que la exégesis o la identificacion
posterior han hecho que se relacionara a Alejandro o al protagonista de esas leyendas con al-
Jadir*®, personaje que, a su vez, sufre una serie de identificaciones con otros personajes
miticos o biblicos*. En el Coran, se identifica al acompariante de Moisés o bien a su criado
con al-Jadir*® por parte de algunos comentaristas y se cree que el relato coranico presenta
rasgos que permiten identificar sus fuentes con la epopeya de Gilgamesh*®, con la leyenda
judia de Elias y el Rabino Yosua bn. Levi y, como hemos dicho, con la historia de
Alejandro.

Por otra parte, el personaje de al-Jadir no tiene una genealogia literaria semejante a la de
Alejandro, sino que, mas bien, se le puede relacionar con héroes sudarabigos o con el Profeta
Elias; aunque en la version etiopica de la historia de Alejandro, éste al sumergirse en la
fuente de la vida toma color verde, lo que explicaria las confusiones o coincidencias con al-
Jadir*’.

haberse dado cuenta. (Qur. XVIIl, 59-63). La otra historia es como sigue: Du-I-Qarnayn, porque asi se lo ha
pennitido Dios, visita los extremos de la tierra. Al fin de su jornada llega a un lugar cuyos habitantes se sienten
amenazados por Gog y Magog. Du-I-Qarnayn, para protegerles construye un muro, pero profetiza que un dia
aquel muro sera destruido. (Qur. XVIII, 82 y ss.). Véanse las notas correspondientes a estos pasajes en la trad.
de J. Vernet, Barcelona, 1980, pp. 276-278.

42 Garcia Gomez, op. cit., p. XXXIV.

43 El2, sub al-Khidhr, T. IV p. 935-938; Friedlaender, Die Chadirlegende und der Alexanderroman, Leipzig-
Berlin, 1913.

4 M.C. Lyons, The Arabian epic. Heroic and oral story-telling, 3 vols., Cambridge, 1995.

4 Qur. XVIII, 59-81.

4 Jorge Silva Castillo, Gilgamesh o la angustia por la muerte. Poema babilonio, trad. directa del acadio,
introduccion y notas de, CM, 42 ed. corregida, México, 2000.

47 Literalmente «el verde»; Friedlaender, op. cit., pp. 235-6.
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La identificacion de Alejandro con Moisés, estaria en relacion con el apelativo Du-I-
Qarnayn que, segin Garcia Gomez*® |, aparece ya en la version cristiano-siriaca, pero que
coincide con una de las representaciones clasicas de Moisés*®, aunque es muy posible que
esta representacion no fuera conocida por los arabes, lo que explicaria, a su vez, las multiples
interpretaciones que a ese apelativo se han dado: Dominador de Oriente y Occidente,
portador de dos trenzas, etc.

Los motivos, pues, coranicos encuentran su entronque tanto en la cultura mesopotamica y
semita, como en otras fuentes que, pasadas por un tamiz semita-cristiano, llegan hasta la
Arabia de la aparicion del Coran. Es muy probable que todas estas leyendas se transmitieran
por separado y por via oral, a través de la via escrita de las traducciones; de ellas hablaremos
mas adelante.

Como vemos por estas distintas fuentes y origenes el Alejandro que se introduce por via
coranica en la literatura arabe participa de dos rasgos diferenciados que casi son
incompatibles en un mismo personaje.

Por un lado, aparece el que seria, mas o menos, identificable con el Alejandro macedonio
historico, el guerrero-rey ambicioso de poder, derivado de la fuente pagana. Por otro, un
Alejandro mistico, cuyo motor es la fe en cuya defensa se enfrenta a los peligros y aventuras,
que posee un cierto caracter mesianico-profético, al que va unido el rasgo de la longevidad,
que sirve ademas para identificarlo o confundirlo con otros personajes miticos que participan
también del rasgo de sabios y aventureros.

El primero de estos Alejandro, més cercano a la realidad historica, estaria, sin embargo,
mas lejos de la realidad de los héroes propios de la creacidn semita o arabiga como Lugman u
otros. A pesar de ello, un punto de coincidencia serviria para unir a ambos personajes: El
hecho de que Alejandro, el macedonio, tuviera por maestro a Aristoteles, el ‘sabio’ por
excelencia en el mundo arabe, hace de Alejandro méas que un rey conquistador y ambicioso,
un discipulo aventajado, fiel seguidor de las ensefianzas de su maestro. De ahi que se
justifique su ambicidn, como ambicién de saber, de conocimiento, mas que de poder. El

48 Op. cit., pp. XXXV-XXXVI.

49 EX. 34,29: Cuando Moisés bajé del Monte Sinai tenia en su mano las dos Tablas del Testimonio, al bajar él
de la montafia; pero Moisés no sabia que la tez de su rostro se habia puesto radiante en su conversacion con
El. El texto hebreo correspondiente a «su rostro se habia puesto radiante» garan 'or panaw fue traducido por la
Vulgata por cornuta facies, por una confusion entre dos sentidos de la raiz qrn = cuerno y brillo. Cfr. trad. de
Cantera-Iglesias, Madrid, 1975. Esta confusién ha sido muy productiva en las diversas representaciones de
Moisés.
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transito de un Alejandro sabio a un Alejandro mistico-religioso-profético tiene asi avalada la
posibilidad.

El personaje asi dibujado, con esa dicotomia que divide de forma contradictoria su
personalidad, seria el que ha aportado la vision coranica, aunque es de sefialar que el caracter
religioso y profético del personaje esta mas acentuado que el del guerrero ambicioso, cosa
por otra parte muy natural al tratarse de un libro sagrado. Sin embargo, uno de los mayores
éxitos del personaje es precisamente el que lo presenta como héroe de peripecias fantasticas y
gran conquistador de pueblos y razas de lo mas diverso.

Como ya hemos apuntado mas arriba, una via de penetracion diferente de la coranica, que
hiciera mayor presion en este otro sentido, derivado de las fuentes paganas, debid darse. Esta
via es la de las traducciones de originales griegos al arabe.

El mundo griego, como es sabido, habia creado una serie de mitos que explicaban, de
forma mas o menos precisa, fendmenos naturales o los origenes del Universo y de la vida. El
pantedn griego, que luego heredarian, con variantes, los romanos, estaba compuesto por
dioses, semidioses y héroes que personificaban y justificaban el nacimiento de la humanidad
y su devenir, asi como virtudes y defectos propiamente humanos.

De igual modo los griegos crearon una serie de fabulas y leyendas en las que el caracter
de diversion va unido a una intencion diferente del mero entretenimiento. Constituyen esas
fabulas una forma de exponer y desarrollar el pensamiento filoséfico y también son un buen
método pedagdgico™.

Asi pues, el desarrollo de la fabula permitié que ésta se incorporara al sistema pedago-
gico; para ello hay que tener en cuenta cuales son los motivos basicos de la fabula. Se trata de
un ejemplo en el que, generalmente animales, aunque puede tratarse de personajes reales o
miticos -hay que recordar que muchos personajes historicos han pasado a ser miticos al
encarnar una virtud o varias-, protagonizan un episodio del que se deriva una consecuencia
moral 0 una ensefianza de tipo practico®?, que suele venir expresada por una frase que se
convierte en proverbial. Para retener esta consecuencia moral es bueno apoyarse en la
pequefia anécdota, resultando asi muy Util pedagdgicamente. Este tipo de ensefianzas, 0 mas
bien este recurso didactico, no solo tenia como finalidad la de educar a los habitantes de la
polis griega, sino que, andando el tiempo, bien la fabula concreta, bien la simple frase
moralizante, se convierten en un modo de ensefianza para la aristocracia o para el monarca.

S0'W. Jaeger, Paideia: Los ideales de la cultura griega, México, 1971.
%1 Fco. Rodriguez Adrados, La Historia de la fabula greco-latina, 2 vols., Madrid, 1979, vol. I, pp. 17-22 y n.
11.
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La idea de que la cultura puede influir en el Estado por medio de la formacién del
gobernante® hace que, lo que era una sociedad democrética, vaya transformandose en una
sociedad oligarquica y después monéarquica, a la que conviene ese tipo de formacion o
educacion del gobernante.

Precisamente con Alejandro Magno empieza un nuevo tipo de monarca, que recibe una
educacion bien diferente de la que se podia pedir en un sistema de ‘poder popular’ propio de
la antigua polis griega. Aristoteles, maestro de Alejandro, predica a su discipulo un ideal de
comportamiento que podria resumirse en un ‘dominate a ti mismo’.

IsGcrates convierte al gobernante en un espejo de virtudes ideales en el que el pueblo
debe mirarse, para su propia edificacion y es, ademas ese monarca, la encarnacion visible de
la ética del Estado®®.

De ahi se llega a un estadio del pensamiento griego, en lo tocante a este aspecto de la
educacion, en que todos los seres humanos participan de igualdad de derechos civiles y, por
tanto, todos estan obligados a ser espejo de virtudes>.

A estas formas de fabula o leyenda, que del divertimiento pasan a la didactica, junto con
la transformacion de la sociedad que las genera, se unen rasgos similares existentes en otras
culturas y que llegan al mundo griego a través de sus contactos con los persas.
Posteriormente, unas y otras, fundidas y refundidas en compendios en los que ya es dificil
detectar los origenes exactos, son heredadas por la literatura imperial romana y también por
el Imperio Romano de Oriente.

Bizancio supone el lugar de conservacion de la letra y también del espiritu de las
leyendas y fabulas griegas y, del mismo modo que habian servido para la formacién del
ciudadano de la polis griega, sirven para la formacién del fiel creyente de cualquiera de las
iglesias cristianas orientales, o para la formacion de la aristocracia. Este fendmeno que ha
sido muy bien estudiado desde diversos puntos de vista para la iglesia latina occidental, lo ha
sido menos para la iglesia oriental, aungue no debemos olvidar que centros prestigiosos de
esa iglesia, entre los siglos IV y V, los constituyen Egipto, Siria y el Asia Menor®®.

La via de penetracion de las ideas y, sobre todo, de los métodos griegos en la teologia y la
moral cristiana pasan por Filon de Alejandria y otros sabios filosofos judios®®, que ya habian

52 W. Jaeger, op. cit., p. 871.

53'W. Jaeger, op. cit., p. 888.

5 W. Jaeger, op. cit., p. 957.

% E. R. Curtius, Literatura Europea y Edad Media Latina, México, 1976, 2 vols., vol. I, p. 66ss; J.
Lenzenweger y otros, Historia de la Iglesia catolica, Barcelona 1989, pp. 112.

% M. Cruz Hernandez, Historia del Pensamiento en el Mundo Islamico, Madrid, 1981, 2 vols., T. I, p. 52; R.
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adoptado las ciencias y la filosofia griegas como métodos de trabajo para la explicacion de su
propia fe. Métodos que transmitieron a los apologetas cristianos de los primeros siglos, como
San Justino o San Clemente Alejandrino (s. I). Todos estos autores, junto con otros padres
de la Iglesia, adoptarian una postura que defiende las artes paganas como provenientes de
Dios y que sirven a una mejor comprension del Texto Sagrado®”.

Los ejemplos de autores clasicos paganos se incorporan a la ensefianza de la moral
cristiana de una forma natural y su desarrollo y difusion llegan hasta el siglo XII, sin apenas
variaciones. Virtudes tan poco cristianas como la ambicion de perpetuar la propia fama, se
encuentran en autores cristianos que estan heredando patrones de comportamiento propios de
los griegos®, entre ellos podriamos encontrar ejemplos tan contradictorios con sus propias
formas de vida como San Jerénimo o los escritores Juvencio o Prudencio.

Como ya se ha apuntado, este fendbmeno de trasvase de las ideas paganas y sus métodos a
la cultura cristiana occidental, se di6 también en las comunidades cristianas orientales, por la
influencia y presencia de la teologia judia alejandrina®, y esas comunidades cristianas
orientales son la via de penetracion en el mundo arabe pre-islamico y son también el mismo
camino por el que, posteriormente, en época "abbasi, entrara la cultura griega en las
corrientes cientificas y literarias islamo-arabes, a través de las traducciones de textos griegos
0 siriacos®.

La labor de traduccién de textos extranjeros que van a influir en el desarrollo literario,
filosofico y cientifico arabe, poseia dos centros; uno sirio y otro iranio, de los que para
nuestra pretension actual debemos destacar el de origen sirio. Este, tras diversas ubicaciones -
tuvo su origen en Edessa, luego estuvo en Nasibin- llegd a establecerse en Yundisapur, bajo
la proteccion de Cosroes Anus Ravan (521-579 d.C.) y sus integrantes eran en su mayoria
sirios nestorianos. De entre ellos podriamos destacar al que fue el dltimo y el méas grande,
conocido por el ‘obispo de los arabes’ Yuryis (m. 724); tanto éste como los otros miembros
de la Academia de Yundisapur se dedicaron a traducir del griego al siriaco. Como muchos de
ellos fueron también médicos, su profesion les permitié estar en contacto con las tribus arabes

Walzer, Greek into Arabic, Oxford, 1962, pp. 1-8; S. Lieberman, Hellenism in Jewish Palestine, New York,
1950.
STE. R. Curtius, op. cit., T. I, p. 80ss. y 92-94.
%8 M2 R. Lida de Malkiel, La idea de la fama en la Edad Media Castellana, Madrid, 1983, pp. 95-100ss. y 79-
80ss.
9 R. Walzer, op. cit., loc. cit.
80'M. Cruz Hernandez, op. cit., p. 52ss.; F. Rosenthal, op. cit., London, 1975, pp. 1-14.
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no sélo mas proximas sino con los habitantes de Meca y Yatrib®!, pudiendo asi darse un
importante trasvase de conocimientos.

El desarrollo de una literatura sapiencial y de la prosa en el mundo arabe estan intima-
mente ligados a la labor de esos traductores, sin embargo, conviene recordar que la
produccion de proverbios en época preisldmica va, igualmente, ligada al desarrollo de la
prosa arabe®.

No cabe la menor duda de que la poesia sobrepuja en produccion a la prosa en el mundo
cultural arabe, aunque la literatura arabe musulmana, a lo largo de su desarrollo, haya
producido notables ejemplos de prosa, tanto simple como rimada. La época preislamica, sin
embargo, es bastante parca en manifestaciones en prosa, si exceptuamos una de tipo
comercial o de intercambios o la prosa rimada empleada por los Kahin, relacionada con
précticas de tipo magico®. A ninguna de estas manifestaciones en prosa podemos calificarla
propiamente de hecho literario, pues el primer hecho literario, en prosa, lo constituye, sin
duda alguna, el Coran.

Pero, antes de intentar esclarecer el origen o la presencia de literatura proverbial en el
mundo arabe, veamos, muy brevemente, como se denomina a los proverbios, tratando de
hallar una explicacion a cada uno de los vocablos que con este sentido se emplean. Los
mismos problemas que encontramos en arabe para la denominacion de este género literario,
ya la encontrdbamos entre griegos y latinos que no distinguian con claridad entre ‘proverbio’
y ‘enigma’ respecto a ‘fabula’®*, aunque muchos autores antiguos consideraban a la fabula
como un ‘proverbio ampliado’®, sin establecer una separacion esencial que llegase a
distinguirlos como géneros diferentes. La confusion, en este sentido, aumenta cuando autores
como Teofrasto o Demetrio crean ‘la antologia’, nuevo género en realidad, que retne fabulas
de animales o de personajes historicos o no, refranes, proverbios, etc.®.

Pero no s6lo ocurre esto entre los griegos; obras que han llegado a la literatura occidental,
a través del mundo arabe, y que recogian tradiciones mas orientales; de la India a través de
Persia, como es el caso del Calila y Dimna, entre otras, también se encuentran a medio
camino entre la literatura paremiol6gica y el género de la fabula.

61 M. Cruz Hernandez, op. cit., loco cit.
62 Abd-el-Jalil, Breve Histoire de la Littérature Arabe, Paris, 1946, p. 22.
8 R. Blachere, Histoire de la Littérature Arabe, Paris, 1952, T. I, pp. 83-4; T. I, 1964, pp. 188-195 y T. Ill,
1966, pp. 732-736.
84 R. Adrados, op. cit., p. 21.
& Idem, p. 22, n. 11
% |dem, p. 23.
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Fenomenos paralelos, pues, de confusion se producen en el mundo arabe, que se reflejan
en los distintos modos de Ilamar a los proverbios. Dos son los vocablos mas frecuentes: matal
(pl. amtal) y hikma (pl. hikam)®’; frente al significado mas ambiguo, por méas amplio, de la
segunda que vendria a designar un dicho sapiencial, algo muy cercano a una sentencia®,
matal significa, fundamentalmente, ‘cjemplo’, entendido éste, en origen, como algo mas
cercano a la parabola que al proverbio y, por tanto, en una relacion més directa con la fabula.

Sin embargo, pese a estas diferencias de partida, es curioso como a partir del siglo V11 d.
C. las diferencias de sentido entre ambas palabras se acortan y llegan ambas a designar un
mismo fendmeno®, quizas con la minima diferencia de que matal estaria designando un
proverbio de origen popular y hikma un proverbio producto del ingenio individual; el primero
seria algo mas autdctono, mientras que el segundo podria ser el vaso que contiene elementos
de otra procedencia, helenistica, irania, etc.”®

Hacia el siglo VII se despierta el interés de los arabes por recopilar los proverbios
antiguos que formaban parte de la cultura sapiencial de los arabes preislamicos. Asi parece
que Mu awiya convoco a “Abid b. Sarya (m. 685) con este fin y que él los reuni6 en un libro
suyo llamado Kitab al-amtal que aln se conservaria en el siglo X, segun el testimonio de lbn
al-Nadim en su Fihrist’*. Otros autores posteriores recogerian o se interesarian también por
este género, como al-Kalbi (m. 763)" o al-Dabbi (m. 768)"® a quien se debe la mas antigua
coleccion de proverbios conservada™. Los informadores beduinos de estos colectores de
proverbios normalmente relacionaban las sentencias con algin acontecimiento concreto, que
justificara y atestiguara que ésa era la primera ocasion en que tal dicho se habia pronunciado.
Lo que eran simples antologias de frases proverbiales, acompafiadas casi siempre por un
hecho testigo -cosa que las pondria en relacion con lo que hemos venido diciendo de la
fabula-, a partir del siglo IX se empiezan a ordenar por temas: Discrecion, prudencia,
amistad, etc., que forman parte de lo que entendemos por moral préctica.

67 R. Blachére, Littérature..., T. 11 (1966), p. 764.
8 E. R. Curtius, op. cit., pag. 92.
89 R. Blacheére, «Contribution a 1’étude de la Littérature Proverbiale des Arabes a I’époque archaique», Arabica
7 (1954) pp. 53-83.
0 Sobre el género del masal en la literatura judia rabinica véase el trabajo de M. Pérez Fernandez, Parabolas
rabinicas, Murcia, 1988, se observard en este caso también la mezcla de géneros; proverbios, ap6logos,
parédbolas, etc. También C. Motos, «La forma exegética masal en Qohélet Rabbah», 7/u 6 (2001) pp. 79-131.
"L R. Blachére, «Contribution...», Arabica 7 (1954) p. 57.
2EI2, T. I, p. 516; R. Blachere, Littérarure..., T.llI, p. 765.
3 Abd-el-Jalil, op. cit., p. 121; R. Blachére, Littérature..., T. Ill, p. 765.
4 R. Blachére, «Contribution...», Arabica 7 (1954) p. 53-83.
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Estos proverbios, recogidos u ordenados de cualquiera de los modos citados, ven
aumentar su namero con adiciones de dichos atribuidos a héroes de raiz isldmica, empezando
por los atribuidos a Mahoma®, siguiendo con 'Ali, 'Umar b. al-Jattab, e incorporandose a
ellos los de héroes de origen arabe, pero que ya habian sufrido cruces con otros héroes; es el
caso de Lugman’® por ejemplo, que ya habia sufrido la incorporacion de rasgos que lo
relacionan con Esopo (volvemos a la fabula) y, por otro lado identificaciones con Balaam’’ y
otros personajes biblicos. Aunque a Lugman el Coran mismo’® ya lo habia convertido en
sabio autor de proverbios.

Si, andando el tiempo, en la literatura sapiencial arabe se hace dificil distinguir cuales
sean proverbios de la Arabia preislamica de los que tienen otro origen -al margen de los
problemas de su correcta interpretacion o de la oportunidad de su uso’®-, otro aspecto viene a
dificultar esa identificacion, pues los datos que la forma o el 1éxico pudieran aportar no son, a
veces, definitivos. Asi, es de esperar, por la forma habitual de la prosa preislamicas® que,
aquellos dichos caracterizados por su concision, ritmo, rima, aliteraciones o parejas de
palabras®!, nos estén indicando un origen arabe preislamico mientras aquellos otros que
carezcan de esos rasgos nos estaran sefialando préstamos y, por tanto, traducciones.

Como se ha dicho, éste no es, sin embargo un método infalible, pues, en un texto como
los Nawadir al-Falasifa, que, se supone, es una traduccion de fuentes griegas, encontramos
maximas que responden a este esquema mas cercano a la produccion autoctona que al
préstamo.

En época preislamica también y formando parte de lo que podriamos Illamar cultura
popular, es decir de transmision oral, existié una serie de géneros narrativos en los que se
puede incluir el cuento fantastico®, la leyenda heroica, la leyenda etioldgica que se confunde,
a veces, con los dos géneros anteriores, los cuentos burlescos con protagonistas como el tonto
o el marido burlado, frente a los que se puede contar con los protagonizados por personajes

S R. Blachére, Littérature..., T. Ill, p. 769ss.

"6 EI2, sub Lukman, T. V, p. 817. Véanse J.R. Harris y A.S. Lewis, The Story of Ahikar, Cambridge, 1913 y A.
Diez Macho, Apdcrifos del Antiguo Tesamento, vv. vols. Madrid, 1984, vol. I, pp. 213ss. y vol. 11, pp. 169-176
(trad. E. Martinez Borobio).

T Nam. 22.

8 Qur. XXXI, 11ss. El texto de esta azora esta lleno de resonancias de los libros sapienciales de la Biblia y de
sus precedentes semitas mas antiguos.

% G. W. Freytag, Arabum Proverbia, Bonnae ad Rhenum, 1839.

80 Abd-el-Jalil, op. cit., p. 28.

81 R, Blachére, Littérature..., T. 11, p. 770.

82 En arabe jurafa; merveilleux, R. Blachére, Littérature..., T. Il1, p. 770.
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dotados de alguna habilidad y los cuentos de amor. Todos los ejemplos de estos géneros que
los compiladores han recogido, en su afan por demostrar la existencia de una cultura
autoctona que pudiera competir con la griega o la irania, no son siempre fiables en lo que
toca a su antigliedad u origen arabe. De modo que los fondos recogidos hasta finales del siglo
X no demuestran siempre la existencia real de estos géneros entre los arabes pre-islamicos,
ni tampoco que no hubieran ya sufrido contaminaciones de otros origenes; muchas de las
leyendas, parabolas o ejemplos recogidos en el Coran ya habian sufrido influencias judeo-
cristianas.

De entre todos estos géneros narrativos, 10s que mas nos interesan son los cuentos
maravillosos y las leyendas heroicas, pues ambos tienen muchos puntos de contacto, y, entre
las leyendas heroicas, una de las de mayor fortuna es la leyenda de Alejandro. Esta leyenda,
por sus caracteristicas retne todos los elementos posibles que le permiten figurar tanto entre
los cuentos como entre la literatura sapiencial o en las narraciones histdricas.

Su fondo historico es indudable y, junto con su carga fantastica, puede entrar con pleno
derecho en las obras histdricas pre-cientificas, como lo son las primeras manifestaciones que
se producen en la historiografia medieval arabe. Todas aquellas obras de historia que
comienzan con la creacién del mundo incluyen narraciones que muestran el influjo biblico,
aungue muchas tienen sus ecos en el Coran, pero, no cabe duda de que los informadores de
Wahb ibn Munabbih® o de Ka'ab al-Ajbar, él mismo judio, debieron pertenecer a
comunidades arabo-judias®®. Por otra parte los historiadores arabes se apoyaban en los
narradores de historias fabulosas e incluian estos cuentos y leyendas en sus obras, de modo
que lo que habia sido un género de transmisién oral y origen popular entraba a formar parte
de textos literarios y cientificos®®. Un buen ejemplo de este tipo de obras lo constituye la de
al-Mas’udi, Muruy al-Dahab®’, que recoge noticias tomadas de otras obras de diversos
autores que siguieron su mismo proceder; es decir que, en la revision de la Historia de la
Humanidad, introdujeron descripciones de lugares y acontecimientos imaginarios, asi como

8 Un ejemplo de estas recopilaciones lo constituye, sin duda, la gran obra Kitab al-Agani de Abu-I-Faray al-
Isfahani.
8 M. Makki, «Egipto y la Historiografia Arabigo-espafiola», Revista del Instituto de Estudios Islamicos (1957)
pp. 157-209.
8 Seglin recoge M. Makki en «Egipto...», p. 162, n. 4, una tradicién hallada en Ibn ‘Abd al-Barr atribuye a
‘Abd-Allah ibn *Amr ibn al-Ajbar haber consultado al Profeta para obtener su autorizacion con el fin de utilizar
las informaciones proporcionadas por sabios judios.
8 M. Makki, «Egipto...», pp. 175-176.
87 Les Prairies d’Or, trad. de E. Maynard y P. de Courteille, revisada por Ch. Pellat, Paris, 1962, 3 vols., I, pp.
4-9.
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narraciones de tipo fantastico en relacion directa con el mito y la leyenda, junto a hechos
rigurosamente verdaderos®®,

Con ese toque de lo fantastico entran en estas obras histéricas las leyendas heroicas y, de
ellas, la més conocida la de al-Iskandar Du-I-Qarnayn, que el propio Mas udi incluye en el
Capitulo dedicado a los personajes que vivieron en el intervalo, y, méas adelante, en el
Capitulo dedicado a los reyes griegos®®.

Con la expansion del Islam hacia el occidente, historiadores posteriores amplian esas
leyendas y el campo de accion de sus héroes relacionandolos con las nuevas tierras, asi se
vincula la figura de Alejandro, por ejemplo, a ciudades de al-Andalus como Meérida,
Zaragoza o Toledo®. Es, sin embargo, el Alejandro historico y heroico el que entra en este
tipo de obras y no el Alejandro sabio.

La figura de Alejandro aparece también en recopilaciones de cuentos, éstos reconocidos
como fantasticos, 0 mejor como narrativa de entretenimiento y moralizante, y que responden
al esquema del cuento-marco que engloba otros cuentos, predominando en esta nueva serie
de narraciones de origen popular la figura del héroe como ocurre en las Mil y una noches®*.
Sin embargo, en todos estos relatos fantasticos, tanto en los que solo pretenden entretener,
como en los que tienen como fin reflejar la historia o ensefiar, las dos caras de Alejandro se
confunden con frecuencia y las resonancias misticas empafian a menudo la limpia armadura
del rey ambicioso de poder.

El conflicto entre géneros literarios, marcados por su finalidad didactica, es algo a lo que
ya he aludido multiples veces; fabulas, apologos, ejemplos, parabolas, sentencias, proverbios
sefialan a formas conexas. Pero, ahora, conviene destacar que en las colecciones de estos
géneros, en especial en las que recogian sentencias moralizantes, ya entre los griegos, se

8 No me resisto a recoger aqui un texto del capitulo dedicado a la mdsica y que entraria en el género de los
chistes, aunque aparezca ordenado entre maximas y ensefianzas de los filosofos. El texto, del ms. de Londres
(fs. 50-51), dice: Paseaba un filésofo con un discipulo suyo, cuando se oy la misica de una citara, y el
maestro dijo al discipulo: Vayamos hacia donde suena la mdsica que, seguro, aprenderemos algo. En ese
instante, alguien con una voz atroz comenz6 a cantar, acompafiado de una misica discordante. El maestro,
volviéndose al discipulo sentencio: Dicen los sacerdotes y los que entienden de artes adivinatorias que cuando
una lechuza canta, muere un hombre, pues en verdad, cuando ése canta, seguro que mueren mil lechuzas.
8 Les Prairies..., T. 1, Cap. IV, p. 53y T. Il Caps. XXV y XXVI.
% Manuela Marin Nifio, hace ya tiempo, me dejé consultar un trabajo suyo con el que particip6 en el Il
Intemational Congress on Graeco-Arabic Studies, con el titulo «Legends on Alexander the Great in Muslim
Spainx, en €l se hacia hincapié en que estas leyendas eran conocidas en al-Andalus desde época muy temprana,
aunque era dificil sefialar los cauces y las vias de transmision por las que habian arribado a la Peninsula.
% N. Elisséef, Themes et motifs des Mille et une nuits, Beyrouth, 1949. Von Griinebaum, Medieval Islam,
Chicago, 1946, cap. IX, «Greece in the Arabian Nights».
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reservaba un lugar a Alejandro, como discipulo de Avristoteles®®, lo que introduce un
elemento maés en la personalidad esquizoide del héroe. Este personaje es el que aparece en
obras arabes de caracter moralizante como los Nawadir al-Falasifa o en Mujtar al-Hikam de
Mubassir ibn Fatik®, de las que deriva una larga serie de obras que, luego, fueron vertidas al
hebreo, al latin, al castellano o a otras lenguas, como ya se ha visto.

Hasta ahora se ha venido afirmando que, por una parte, este Alejandro no tiene cone-
xiones con el de los exegetas coranicos y, por otra, que las obras en las que se incluyen
maximas a él atribuidas tienen un fin didactico y son el precedente de las «ldmparas de
principe»®*. La primera de estas afirmaciones ya la contestaba Garcia G6mez®®, estableciendo
la diferencia que existe entre los Adab al-Iskandar (ensefianzas de Alejandro), y los Ajbar al-
Iskandar (noticias de Alejandro) y sefialando, también, la intima relacién existente entre
noticias y sentencias que, si bien tedricamente, es facil deslindar, en la practica y tal como
aparecen en estas obras, es casi imposible: Esta mutua dependencia de ambos orbes
legendarios, que ya se observa en lo antiguo, se hizo mas visible en la literatura arabe
occidental... no es raro, en los textos de occidente, ver algunas ‘noticias’ intercaladas entre
las ‘sentencias’. Mucho mds corriente, sin embargo, son las ‘sentencias’ las que se
incorporan a las ‘noticias 9,

Puedo afiadir que aun existe un uso probable de estas colecciones de sentencias y
anécdotas. Loewenthal, apoyandose en las propias palabras de Hunayn al explicar el plan de
su obra, afirmaba®’ que éste habia compuesto su libro para su propio uso. Es decir, como un
método de uso privado para aprender a filosofar. Pero, la multitud de citas que de los
Nawadir aparece dispersa en los libros de Adab, sugiere la posibilidad de que estas
compilaciones fueran muy cotizadas como diccionarios de citas que permitian, en un
momento determinado, engalanar otros trabajos con las palabras y sentencias de sabios y
fildsofos a los que nadie discutiria su autoridad.

Finalmente, hay que decir que, en esta obra de Hunayn, se detecta una gran mezcla de
rasgos cristianos, rabinicos, paganos y musulmanes que Loewenthal, en su edicién y

92 E. Garcia Gomez, op. cit., pp. LV-LVI.
% Ed. A. Badawi, IEI, Madrid, 1958
% M. Menéndez Pelayo, Origenes de la Novela, Madrid, 1905, T. I, pp. 63-64; M? J. Lacarra, Cuentistica
medieval en Espafia: Los Origenes, Zaragoza, 1979; vide supra.
% QOp. cit., pp. LVII-LX.
% E. Garcia Gomez, op. cit., p. LIX
9 Sinnspriiche der Philosophen, Berlin, 1896, p. 11.
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traduccion alemana de la version hebrea de al-Harizi%, ya sefiald, argumentando acerca de su
posible fuente®. Asi mismo Merkle'®, en un estudio comparativo entre la version hebrea y
las versiones arabes conocidas, trataba de elucidar qué partes del libro podrian considerarse
de autoria de Hunayn y cuales no, basando su argumentacion en esos rasgos de diferentes
origenes a que he aludido. En lo que todos los autores, que se han acercado al tema, estan de
acuerdo es en que Hunayn no realizo la seleccion sobre fuentes griegas originales, sino sobre
florilegios bizantinos, cuyos autores ya habian realizado esa seleccion, siendo labor de
Hunayn escoger aquellos fragmentos que le parecieron mas representativos del pensamiento
griego antiguo®®?,

Al parecer, los compiladores bizantinos creaban una maxima nueva a partir de varias
sentencias de sentido semejante. Para ello utilizaban colecciones donde las maximas ya
aparecian agrupadas por temas. El sistema alcanzd tal grado de mecanicismo que, con
frecuencia, se producian distorsiones y confusiones que saltan a la vista, sobre todo, cuando
nos encontramos con sentencias atribuidas a un autor de cuyo espiritu no cabria esperar tal
contradiccion. Estas confusiones se producen cuando el compilador, saltando sobre las lineas
de la coleccion que le sirve de base, pasa inadvertidamente de un autor a otro, ya que la Unica
referencia que tiene en el texto y le sirve de llamada es dijo el otro; asi, al suprimir la
sentencia o sentencias donde aparece expreso el nombre del autor, la que finalmente se
selecciona aparece como de alguien de quien, en buena légica, nunca podria esperarse una tal
sentencia'®. Los florilegios bizantinos, sin embargo, no debieron ser la Gnica fuente de
Hunayn quien debia de conocer, sin duda, las versiones arabes de la leyenda de Alejandro, asi
como las cristianas. De modo que las maltiples conexiones entre géneros diversos, los cruces
en el caracter del personaje y las adiciones y modificaciones tendrian aqui su reflejo mas fiel.

En el texto arabe de los capitulos dedicados a al-lskandar Du-I-Qarnayn es donde Merkle
niega la autoria a Hunayn, opinando que la falta de elaboracion de este capitulo, su mala
ordenacion y la mezcla de fuentes se contradicen con la forma de trabajar del médico
nestioriano. Se inclina, pues, a creer que al-Ansari se apart6 de la fuente principal de su obra,
de la que s6lo tomo la parte dedicada a las ensefianzas de Alejandro, utilizando para las

9 Conocida por Musre ha-Filosofim, vide supra.
% Op. cit., pp. 5ss.

100 Op.cit., pp. 7ss.

101 |_oewenthal, op. cit., pp. 2-3.

102 |_oewenthal op. cit., p. 3, n. 2.
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epistolas, el traslado del ataud, las frases de los fildsofos, etc., otras fuentes en las que se
habian infiltrado rasgos judeo-cristianos y musulmanes.

Es muy posible que la fuente de al-Ansari en este capitulo fuera muy antigua, pues sitla
la muerte de Alejandro en Babilonia y no en Jerusalem u otros lugares como hacen las
fuentes mas tardias. La version hebrea, que muy probablemente usé de ésta, ordena el
capitulo de Alejandro al final del libro; Merkle opinaba que el traductor judio debié darse
cuenta de las diferencias de estilo existentes en este capitulo respecto al resto de la obra®,
Lo mismo ocurre con el capitulo de las ensefianzas de Madaryis que, por su presentacion y
contenido, parece incluir el prélogo de un libro independiente®*. Concluye Merkle su anélisis
afirmando que, salvo el capitulo de Alejandro, el resto del Kitab es casi copia literal de los
Nawadirl®.

En este capitulo se detectan, por otra parte, al menos tres recensiones diferentes'®®; una de
ellas contienen la carta de consuelo que Alejandro escribi6 a su madre. Esta carta podria tener
como fuente remota el Pseudo-Calistenes, donde se registra el hecho de que Alejandro pidio,
antes de morir, que se recogiera por escrito su Gltima voluntad*®’. Por supuesto que a manos
de al-Ansari ya llegd el pasaje muy reelaborado'®. La segunda recension abarca la carta de
consuelo de Alejandro a su madre, la respuesta de ésta, el efecto que en ella produce la
muerte de su hijo y la actuacion de las plafideras. La tercera recension, la mas amplia, pues
mezcla los dichos y los hechos con mayor detalle, registra la muerte en Babilonia, el traslado
de Alejandro en un atadd de oro hasta Alejandria, los parlamentos de los filésofos, familiares
y esposa de Alejandro ante el féretro, la llegada del ataud a Alejandria, la acogida que su
madre le dispensa, las sentencias de los fildsofos alejandrinos antes del entierro, el consuelo
que los filésofos dan a la madre de Alejandro una vez sepultado el cadaver, la carta de
Aristoteles a la madre de Alejandro y la respuesta de ésta.

103 Op. cit., p. 9.
194 Ya he aludido a las interpreteaciones diversas que tiene este nombre y que, finalmente apuntarian al propio
Hunayn.
105 Op. cit., p. 11.
106 T Gonzalez Rolan, «Las cartas consolatorias de Alejandro Magno a su madre: Estudio y edicién de sus
dos recensiones», en Estudios ofrecidos al Profesor José Jesus de Bustos Tovar, vol. I, Madrid, 2002,
pp.1117-1133.
107 _oewenthal, op. cit., p. 22.
108 \/éase el testamento de Alejandro en la version castellana alfonsi, editada y estudiada por T. Gonzalez Rolan
y P. Saquero en La Historia Novelada de Alejandro Magno, EUCM, 1982, pp. 218-219; o la carta recogida por
Mubassir en Mujtar al-Hikam, ed. Badawi (1958), pp. 249-250.
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La segunda Yy tercera recensiones parecen tener un origen griego, aunque ya habrian
109 "a juzgar por los rasgos islamicos que en ellas se
detectan. Hay que sefialar, sin embargo, que la tercera es diferente de otras versiones, pues

Ilegado a manos de Hunayn arabizadas

fija el lugar de la muerte de Alejandro en Babilonia y porque no cita a Aristoteles entre los
filosofos que hablan delante del féretro'*°. Respecto a la epistola de Aristoteles a Alejandro,
Loewenthal opinaba, apoyandose en una de las epistolas de Aristoteles editada por J.
Lippert''!, que mas bien se trata de una recopilacion de fragmentos de diversas epistolas*?.
Las ensefianzas de Alejandro si estarian en el original de Hunayn, si aceptamos la opinion de
Merkle ya aludida, siendo en este libro mera copia; Loewenthal, por su parte consideraba que
Hunayn las habia tomado de un florilegio griego y de una leyenda de Alejandro arabizada y
cargada de islamismo, afirmando que si Hunayn no la habia desechado era por sus muy altos
valores éticos'®,

La relacion de esta parte de la obra con otras obras arabes de géneros diversos es muy
grande!'*. Ya he aludido varias veces a la obra de Mubassir, que tiene, a su vez y junto a ella,
muchas conexiones con la de Ibn Hindu (m. 1029 d.C.) titulada al-Kalam al-ruhaniyya min
al-hikam al-yunaniyya''®, especialmente en las sentencias atribuidas a Alejandro v,
parcialmente, con otras obras. De igual modo se encuentran dispersos en humerosas obras de
Adab proverbios de este texto, como es el caso de al-'lgd al-Farid de Ibn 'Abd Rabbihi®'®,
entre otros muchos. Asi mismo hay que sefialar que autores de otras comunidades, pero que
escribieron en arabe, como es el caso de Mose ibn 'Ezrall’, salpicaron sus obras con
sentencias que se encuentran en este texto.

De las diversas teorias y aproximaciones que se han hecho a este texto, lo que se hace
patente es que todas ellas tienen un fondo valioso y cierto al reflejar la confusion y mezcla de
elementos que confluyen en la figura de Alejandro. Al presentarlo como el hijo de Filipo y
apodarlo el Macedonio (f. 29) se esta aludiendo, sin duda, a Alejandro Magno, es decir al
héroe de la biografia histérico-legendaria contenida en el Pseudo-Calistenes, una de cuyas

109 |_oewenthal, op. cit., p. 23.

110 Ya he hecho refrencia parcial a este asunto mas arriba, pero véase Mubassir, Mujtar... , p. 240.
1 De Epistula Pseudaristotelica ‘Peri Basileias’ Commentatio, Halle, 1891.

112 Op. cit., p. 10.

113 |_oewenthal, op. cit., p. 6 y Capitulo VIII de la edicién hebrea.

114 Chauvin, op. cit., T. I, pp. 23ss.

115 Ed. M. Al-Qabbani, Cairo, 1900.

116 Ediciones de Cairo 1948-53 o0 1967.

117 M. Abumalham (ed.), Op. cit..
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recensiones (alfa)!'® era ajena a todo espiritu cristiano. A continuacion se le aplica el
apelativo Du-I-Qarnayn que es prueba de la confusion que afecta al personaje, como ya he
comentado y, por ultimo, se demuestra que es discipulo de Aristoteles haciéndole
protagonista de un experimento destinado a probar una de las teorias de su maestro (f. 29),
experimento que, por otra parte, se le adjudica a otro sabio filésofo en otro lugar de la misma
obra.

Queda también de manifiesto por los rasgos de estilo, por las repeticiones y confusiones y
por el contenido, que estamos ante un capitulo con fuentes diversas, tres al menos, pero se
hace practicamente imposible saber cuales sean estas con absoluta certeza. Alejandro-sabio,
Alejandro-mistico y Alejandro-héroe son, ahora, una sola personalidad que, en esa misma
confusion, adquiere toda su grandeza e interés, y la forma en que aparecen recogidos sus
hechos y dichos es también muestra de las interferencias de diversos géneros literarios
anteriores, dando lugar a un nuevo modo de hacer, que podria entenderse como un nuevo
género.

Salomén y los genios

Si la figura de Alejandro, la transmision de sus leyendas, hazafias y dichos sapienciales es
compleja, multiple y variada, no le va a la zaga la figura de Salomon y su relacién con los
geniost®®. Uno y otros tienen su propia literatura, sus propios canales de difusion y ocupan un
lugar destacado en géneros literarios de lo méas variado'?°.

Si la figura histoérica de Alejandro, que vivié en una época relativamente reciente, vio su
personalidad recreada en multiples direcciones y reconvertida en la de un personaje con
esquizofrenia multiple, qué no se puede decir de la figura de Salomén?* que presenta su
historia y su sabiduria ya en un libro sagrado, con un larguisimo proceso de creacion y
recreacion interna, con un no menos largo proceso de extension colateral, en el que se

118 E, Garcia Gomez, op. cit., p. XXXIX; T. Gonzalez Rolan y P. Saquero, Historia Novelada..., p. 15. En este
altimo libro véanse las diversas recensiones y traducciones derivadas del Pseudo Calistenes
119 E] nimero de leyendas y cuentos en que ambos elementos intervienen es amplisimo y rastrear sus origenes e
influencias resulta practicamente imposible; véase R. Basset, Mille et un contes, récits et légendes arabes, en
«Contes merveilleux-Contes plaisantes», Paris, 1924.
120 Este capitulo de las maximas de los genios fue estudiado por L. Cheiju en un articulo publicado en Masriq 6
(1903), asi como otras cien sentencias andnimas en otro articulo de la misma revista del afio 1902; cfr. Merkle,
op. cit,, p. 34.
2p A Torijano, Solomon the Esoteric King. From King to Magus, Development of a Tradition, Leiden,
2002.
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mezclan, posiblemente, todos los elementos provenientes de la conciencia religiosa popular
que roza el campo de la supersticion, para, luego, ser, retornada por el cristianismo primitivo
y su propio subconsciente religioso-mitico, para desembocar en el Islam el cual, por su lado,
retoma y reelabora elementos paganos pre-islamicos e influencias mas orientales.

La creencia, dentro del Islam normativo, como en las manifestaciones religiosas
populares de los musulmanes, en angeles, demonios o yinn (genios, con todas sus multiples
variantes) tiene, sin duda, sus origenes en una creencia sumamente extendida, desde los
tiempos mas remotos, en Arabia y en Mesopotamia, a la que se suman las influencias
posteriores recibidas del gnosticismo, de la cultura greco-latina, del judaismo y del cristia-
nismo primitivo, sin olvidar, en el momento de la expansion del Islam, la absorcion de otros
pueblos que tenian elaborada su propia imagineria acerca de los fendbmenos misteriosos o
incomprensibles.

En el caso de los genios y Salomon, como en el de angeles, demonios, etc., la fuente
principal que justifica la incorporacion de todos esos otros elementos, se encuentra en el
Coran*?? donde ya se da una serie de rasgos de caracter literario que apareceran fijos, tanto si
la narracién, que incluye estos mismos personajes, se halla en la literatura de comentario, en
la historiografia o en literatura de origen popular'?3. Las influencias de la literatura judia
rabinica'®* son quizas las mas destacables o las que de un modo maés concreto aparecen,
puesto que ya se encuentran en el propio Coran*?>.

Sin embargo, por si existia alguna duda, el manuscrito sobre el que trabajamos ofrece un
segundo colofon, en el que se dice expresamente que se trata de un libro de judios. Tal vez, la
explicacion a ese colofon inacabado y un tanto incoherente y el hecho de que esté escrito por
otra mano distinta de la del resto del ms., sea, simplemente, que constituye el reflejo escrito
de la conciencia de un lector de que este Ultimo capitulo del libro no podia tener su origen en
una obra griega’?, idea, por otro lado, erronea pero justificada por la época tardia de

122 | a lista de aleyas donde se menciona a los genios, ademas de la Azora LXXII a ellos dedicada, es larga y
seria impertinente ofrecerla aqui, véase, no obstante, el indice de EI Coran, ed. Julio Cortés, Barcelona, 1986.
123 \/éase, T. Fahd, «Anges, démons et djinns en Islam», en Sources Orientales, V111, Editions du Seuil, 1978,
pp. 157-159.
124 Ginzberg, The legends of the Jews, 7 vols., Filadelfia, 1909-1946.
125 Entre otros muchos trabajos, se puede consultar a este prop6sito la obra de A.l. Katsh, Judaism in Islam,
(Biblical and Talmudic Background of the Koran and its Commentaries),3? ed., Nueva York, 1980 y la extensa
bibliografia que contiene.
126 Una primera aproximacion al tema de las relaciones entre la mitologia hebrea y la griega, que estarian en la
raiz de lo que decimos, la podemos encontrar en R. Graves y R.Patai, Los mitos hebreos, 22 ed. espafiola,
Madrid, 1988.
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reelaboracion del texto escurialense. En ese mismo sentido, hay que hacer notar que, asi
como el traductor hebreo desplazo de su lugar la historia de Alejandro, por considerar que no
encajaba en el tono sapiencial del libro, a pesar de todo, en el caso de Salomon y los genios,
no tuvo ningun reparo y lo mantuvo en su lugar, no viéndose obligado a hacer ningun
esfuerzo para integrarlo, pues respondia a su propia tradicion sapiencial y moralizante?’.

Respecto al propio contenido del capitulo hay que comentar diversos aspectos de
caracterizacion de este Salomon y estos genios, de los topicos literarios que aparecen y
acompafian siempre, tanto en la literatura culta como en la popular, el encuentro de Salomén
con los genios, o la presencia de éstos, la realidad de que algunas de las méximas de los
genios son atribuidas en otros lugares del mismo libro a otros autores y el hecho de que
presentan esa misma disposicion tematica, facilmente detectable, pero asistematica, que,
como ya comenté, supone la copia de repertorios ordenados por materias.

Salomon constituye el prototipo de sabio*?®, Decir esto no descubre nada nuevo. Es el
personaje que elige la sabiduria, frente a otros posibles dones. Esa sabiduria que, ya desde la
antigiiedad, se entiende como un sin6nimo de la virtud*®®. La virtud, unida a la
responsabilidad del gobernante, que debe velar por el bienestar de su pueblo. Todos estos
matices aparecen en la figura del rey Salomodn. La proteccién del pueblo, asi como el
conocimiento, suponen, y es algo que puede entenderse como evidente desde la conciencia
popular, el dominio y control de las fuerzas malignas. Por ello, resulta natural que, desde los
inicios de su larga trayectoria como personaje sabio, tuviera Salomon esa relacion con las
fuerzas del mal, con los que ejercen ese poder oscuro o al margen de las fuerzas controlables
y comprensibles, por medios naturales.

Dios concede a Salomon la capacidad de someter a esas criaturas que acttian desde el mal
y le permite utilizarlas en provecho de la humanidad**®. Por otro lado, los demonios, y aqui
hay que hacer notar que el lindero entre genios y demonios es muy débil**!, cuentan entre sus

127 yéase A. Diez Macho, Apdcrifos del Antiguo Testamento, 1, 205, 208, 281, y V, 325 a 387, ademas de la
bibliografia alli contenida.

128 Da, pues, a tu siervo un corazon despierto para juzgar a tu pueblo, discerniendo entre el bien y el mal (IRe.
3,9).

129 | que va con sabios se vuelve sabio y el que se junta con necios se vuelve malo (Prov. 13, 20)

130 Entre otros muchisimos ejemplos tenemos los relativos a la construccion del Templo, véase maés arriba
Apdcrifos, y los genios que servian a Salomén y le calentaban el agua, Midras Cantar de los Cantares Rabba,
trad. L. F. Giron, 3,7 y Nimeros Rabba, 11,3. Ademas, Qur., XXI, 78-82, XXVII, 17, XXXIV, 12-14 y
XXXVIII, 37.

131 Al demonio se le denomina Iblis, Qur., 11, 34, pero, en otras ocasiones se le entiende como a un angel o
como a un genio, expresamente en Qur., XVIII, 50.
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maldades el ejercer como magos y encantadores, ensefiando y practicando hechicerias con los
hombres, a fin de sembrar la discordia'®. ;Como, pues, se produce este desplazamiento hacia
unos genios que imparten ensefianzas éticas a Salomdn? Posiblemente ese desplazamiento se
produjo ya en la literatura rabinica®®®, que recogeria, mezclandolo a su relacion con la magia,
un sentimiento popular, donde todo ello entraria a formar parte de la comprension amplia del
término ‘conocimiento’*®*,

Las relaciones con seres fantasticos o con estos genios, cuya realidad no se cuestionaba
en el mundo arabe pre-islamico, aunque pudieran tener otros matices'®, aparece caracteri-
zada por una serie de elementos topicos que, de un modo muy resumido se encuentran en este
texto. Por ejemplo la presencia del viento, que ya aparece en el Coran'®, y que luego,
aparecera en casi toda la literatura popular, por ejemplo en las Mil y una noches. Los propios
genios se desplazan mediante el viento o quien con ellos tiene tratos es arrebatado por el
viento.

Las distancias inconmensurables también aparecen en este tipo de relaciones. Los miles
de parasangas que hay que recorrer para ir a buscar a los genios o hasta dénde los genios
pueden desplazar objetos o personas, son otro de los topicos que siempre estan presentes.
Aqui esta distancia estd marcada por los términos de «volver a su lugar»; es decir hubo un
desplazamiento, y para marcar la lejania de ese desplazamiento, aunque no se hace referencia
a medidas de superficie, se habla de una isla. Las islas son siempre algo que esta muy lejos y
en lugares peligrosos'®’. La relacion entre la propia mitologia e las islas!®® y la presencia de
genios es un elemento productivo en la literatura arabe*°.

132 Qur., 11, 102 y Zamakhshari, The Kashash “an haga’iq al-Tanzil, ed. Less,
Calcuta, 1856, I, 94.
133 | Girén, «Practicas magicas e interpretacion de los suefios en el Talmud», Anuari de Filologia, 11
(2002-2003) pp., 233-254.
134 Targum seni al Megillat Ester, 1, 3, en E. Levine, The Targum of the five Megillot, Jerusalén, 1977.
135 Véase R. Basset, Op. cit., I, 55-56.
136 Salomon es quien tiene dominio sobre el viento, los genios estan relacionados con el viento, etc., Qur., XXI,
81-82 y XXXIV, 12.
137 No es el lugar para extenderse en todos los problemas que plantea el mar, de los peligros que de él se
derivan, etc. y que funcionan como una constante en la mentalidad arabe, aunque no esta de mas recordarlo.
138 Recuérdense todas las alusiones a islas donde se encuentran cosas o seres fantasticos en la obra de Al-
Mas udi, Muruy al-Dahab (Les prairies d’Or), vide supra como la que se refiere al agua de la ‘isla de la
inteligencia’ en T. III, 35, 36.
139 Por ejemplo la historia de los genios de las islas recogida por Ibn Battuta en su Rihla (A través del Islam),
ed. espafiola de F. Arbds y S. Fanjul, Madrid, reimp., 1989, pp. 667-669.
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Al hablar de las condiciones en que se realizan esos encuentros, de los pasos que se
cumplen o de lo que he Ilamado tdpicos, pareceria que se quiere hacer referencia a lo que
entendemos en general -ademas de hablar de puntos coincidentes entre las fuentes u obras
posteriores- como rasgos que definen a un género literario. Da la impresion de que estamos
ante un género en prosa, bien definido y que hereda de esos antecedentes o lega a sus
consecuentes, una serie de elementos fijos, que permiten definirlo como tal género. Sin
embargo, he de insistir en que la coincidencia de estos rasgos no permite hablar de tal género,
mas que de una forma aproximada. El texto de los Adab no tiene una intencion creadora, con
lo que coincide con casi todos los textos clasificables dentro de esta ‘literatura sapiencial o
ética’, sean mas o menos antiguos 0 tardios. De forma que no es un texto propiamente
literario y, por ello, no pertenece a un género literario definido, pero si tiene unas
aspiraciones, no de originalidad, sino de autenticidad en la transmision de la ‘sabiduria’.

Esto explica que, algo que podriamos entender como un logro especial de tipo literario,
no lo sea tanto, sino que vaya también en la linea de la autenticidad de que hablaba. Me
refiero al hecho de la brevedad generalizada de las maximas atribuidas a los genios, que
contrasta con la mayor extension de las atribuidas a otros sabios y también contenidas en el
libro. Incluso se puede entender del mismo modo el hecho de que algunas de ellas sean
enigmaticas o, sin llegar a tanto, sean de dificil interpretacion.

De estos dos aspectos a los que me vengo refiriendo, el primero, esto es la brevedad,
podria entenderse como una imitacion ¢inconsciente? de la prosa de los magos y sacerdotes
preislamicos, porque no sélo se explica por la intencion pedagdgica del libro, en general.
Comprenderlo asi, explicaria el hecho de que unas méaximas como las nimero 57, 58 y 59
aparezcan en otras fuentes como una Unica recomendacion. De otras, como las referentes al
dinero o la riqueza, las relaciones con los parientes y los amigos, cuya proximidad se deriva
de que, posiblemente fueron copiadas de repertorios tematicos, o las que aparecen
encabezadas por expresiones idénticas, como ‘quien’ o advertencias, que provengan de
repertorios ordenados de este modo, se puede también pensar que estan separadas o divididas
en dos 0 mas partes, para mantener esa concision que nos haria entenderlas como mas
cercanas a los antiguos oraculos.

Por otra parte, el segundo rasgo, esa apariencia de enigmas, vendria dada por la idea de
que los genios Unicamente ensefian cosas que quedan ocultas a los mortales y que sélo los
iniciados pueden comprender'*?. Méaximas como la nimero 12, la nimero 16 y sobre todo la

140 E] verso: La tumba de Harb es un lugar desolado/ no hay cerca de la tumba de Harb otra tumba, es
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83, serian buenos ejemplos. Probablemente, la Gltima de éstas es un refran que, al perder el
contexto en el que se aplicd, ha perdido también parte de su significado y resulta enigmatica.

Todos los elementos a los que he hecho alusion, y otros mas que el lector puede descubrir
por si mismo, se deben comprender como rasgos que, por un lado caracterizan a los
personajes que intervienen, para entroncarlos con la tradicion a la que pertenecen, de forma
que no aparezcan fisuras que permitan sospechar en ellos falta de autenticidad, porque lo que
no interesa es dar la sensacion de ficcion creada por un determinado autor. Esto garantiza la
bondad de las ensefianzas transmitidas.

Pero, por otro lado, son tan constantes y ofrecen tal garantia que, incluso la literatura
fantastica (verdadero género) se apropiara de ellos y llegaran a los historiadores con ese sello
de autoridad. Como ya dije con respecto a todo el Kitab Adab al-Falasifa y en particular a las
ensefianzas de Alejandro, repito aqui que no se trata de un género literario propiamente, ni
siquiera de literatura en el sentido propio de la voz, sino mas bien de algo paralelo que sirve
de autoridad para un verdadero desarrollo literario posterior o colateral. Lo notable es que
estos textos, que nacen como marcados para ser ‘fuente’, sigan cultivandose a lo largo de
todo el desarrollo de la Literatura Arabe, lleguen hasta la literatura contemporéanea y generen
escritos semejantes en la literatura espafiola del Renacimiento o se reincorporen, por el
camino de las traducciones, a la literatura judia. Con este Gltimo caso se cerraria un curioso

proceso de influencias de ida y vuelta.
* * %

tradicionalmente atribuido a los genios, a causa de la fuerte aliteracion y repeticion de vocablos que presenta y
que casi lo convierten en un trabalenguas; véase M. ibn Ezra, Kitab al-Muhadara..., vol. Il, p. 178 y R. Basset,
op. cit., I, pp. 55-56 y n. 2.
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(2v) En el nombre de Dios, Todo Misericordia. A Dios encomiendo a Muhammad?.

Se recogen aqui los més sobresalientes dichos de los fil6sofos y las ensefianzas de los
sabios antiguos. Ellos fueron quienes fundamentaron la ciencia, la diversificaron y la
difundieron en su mundo, convirtiéndola en ley. Por su mediacion y a partir de ellos, se
conocid y se transmitid. Los sabios son su pilar, apoyo, sostén, orden y perfeccion.

Sin embargo, los sabios se dividieron en los planteamientos filosoficos y se diversifica-
ron en los multiples aspectos del conocimiento en variadas escuelas. Cada una de las
cuales tomd un nombre diferente, acorde con un sentido conocido y derivado del nombre
de quien aceptaba y se adheria a esa filosofia. La etimologia del nombre procede bien de
aspectos ocultos relacionados con ella o bien de cosas cuya relacion es evidente.

Cuando procede de aspectos ocultos, parte del pensamiento de quien adopta esa
filosofia, de su caracter o bien de sus actos. El pensamiento puede estar en relacién con la
propia filosofia o bien con el objetivo que con ese pensamiento se persigue. De lo primero,
es ejemplo el pensamiento de los escépticos?, cuya escuela es la de Furug® y Sahsatus®, que
tomaron ese nombre porque gozaban con la sabiduria y la conocieron en algunos aspectos.
Como ejemplo de la finalidad perseguida por el saber y la ciencia, tenemos el pensamiento
de los amantes del placer (hedonistas), sequidores de Epicuro®, que tomaron este nombre
(epicureos) porque pretendian que el objetivo perseguido por la ciencia (3) de la filosofia
era el placer que de ella se deriva.

Cuando el nombre se deriva del caracter de los que a ella se adhieren, tenemos a los
conocidos por cinicos, que son de la escuela de Didgenes® y tomaron este nombre por la
poca consideracion que prestaban a las convenciones sociales, porque amaban a sus
parientes y familiares y odiaban a los extrafios, siendo éste un modo de ser que coincide
con el de los perros.

En cuanto a los nombres que derivan de acciones que se emplean para hacer filosofia,
estan los que se llaman peripatéticos, que son los de la escuela de Platon. Tomaron este
nombre porque Platon ensefiaba filosofia caminando, a fin de ejercitar a un tiempo el
cuerpo Yy el espiritu. Sin embargo, tras su muerte se dividieron, y unos siguieron a la
academia’ de Fufuratis® y de Yarusiqus® y se llamaron los peripatéticos de Lagumuniya®

! Esta formula viene traduciéndose por “la oraciéon de Dios sobre...”. Acerca de su correcta comprension
se ha escrito mucho, sin que se haya llegado a acuerdo con sentido. Tanto aqui como al final del libro me
permito proponer esta otra version para la férmula.

2 Vease K. Merkle, Die Sittenspruche..., p. 52, n. 2.

3 Badawi, Adab al-Falasifa..., lee Furun y lo identifica con Pyrrhon, p. 37, n. 2.

4 Corregido al margen por Qumtus(?); Badawi, Adab..., lee Siytus, identificandolo con Sexto, p. 37, n. 3.

® Véase Badawi, Adab..., p. 38, n. 1.

& Badawi, Adab..., p. 38, n. 2; véase también A.R. Badawi, Kitab Mujtar al-Hikam, p. 72.

7 Esta palabra aparece corrupta en el texto, nosotros leemos bikmiyya, pero Badawi, Adab..., lee bksa,
uniéndolo a la palabra siguiente como si formase parte de ese nombre propio, véase p. 38, n. 4. De todos
modos cualquier lectura e interpretacion son dudosas.

8 Badawi, Adab..., atendiendo a lo expuesto en la nota anterior, lo identifica con Xenécrates, p. 38, n. 4;
véase también Mujtar al-Hikam, p. 127, notas 7 y 8.
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gue era el lugar donde ensefiaban. Pero la accion dejo de practicarse y les quedd sélo el
nombre del lugar, asi fueron los Laqumiyun. Otros se adhirieron a Aristoteles y se llamaron
los peripatéticos de Lukeon!?, porque Avristoteles ensefiaba en Lukeon, pero el nombre del
lugar fue efimero y qued6 el nombre de la accién.

Estos son los nombres que se dan a las distintas escuelas filosoficas a partir de cosas
internas y de cosas que se cree (3v) se dan entre sus miembros.

En cuanto a los nombres relativos a asuntos externos, se encuentran aquellos cuyo
nombre procede de quien ha adoptado esa filosofia, del nombre del pais o del lugar donde
se aprende.

Entre las que reciben el nombre del maestro, tenemos a la escuela de Pitagoras. De
entre las que se llaman por el nombre del pais esta la conocida por Qurina'?, del nombre de
Avristaqus'®, uno de los habitantes de Qurina-Haqus'*. Los que se llaman por el lugar en
que se imparte la ensefianza son los del atrio o el pértico, que estaba en la ciudad de Iliyal®.
El atrio consistia en unas arpilleras sobre cuatro columnas, con lados abrigados del sol y la
lluvia, formando tiendas, habitaculos y pabellones dispuestos en forma de portico. Los
arabes lo llaman zulal (parasol o templete).

Luego, los fil6sofos judios lo copiaron e hicieron el chamizo con ramas de arbol y
sarmientos de las vifias. Sus sabios se reunian alli cada afio, como lo hacen para la Pascua,
pasando una semana en didlogos e intercambios. Esta ceremonia sigue viva entre los
judios?®, que lo adornan con toda clase de frutos. Alli, sus sabios recuerdan toda la ciencia
que alcanzaron y estudian en los libros de los antepasados que les han sido legados./(4)
Cuelgan alli esas frutas porque la ciencia primera tiene el mismo rango que las frutas, pues
al contemplarlas se relaja el espiritu y las anhelan los corazones.

Asi mismo, los estoicos usaban unos porticos de solida construccion para reunirse y
alli conversaban acerca de sus conocimientos y comentaban su filosofia, dando vueltas por
el portico. Lo hacian asi con el fin de agudizar sus pensamientos y agitar el ardor de sus
instintos. Ejercitaban asi los tres aspectos; el espiritu, el cuerpo y la inteligencia, con aquel
movimiento. Por ello los judios y los cristianos tomaron el portico para sus templos, donde
se reunian para comentar sus textos y ensefiaban a los muchachos los cantos y las lecturas,
moviéndose de pie y sentados para excitar su ardor. Y los judios lo utilizan hasta hoy.

% Badawi, Adab..., lo identifica con Speusippus, p. 38, n. 5.

10 Badawi, Adab..., lee Agadamia, p. 39, n. 1.

11 Lyceum; Badawi, Adab..., también lo interpreta asi: Lycée, p. 39, n. 4; véase también Mujtar al-Hikam, p.
127 n. 8.

12 Cirene.

13 Se identifica con Aristipo. Véase Badawi, p. 41, n. 2. La identificacion de personas y lugares ya la llevo a
cabo Merkle, pp. 36-38ss.

14 Cirenaica, Badawi, se extrafia de esa forma de transliteracion, p. 39, n. 7.

5 1lia, Elea, mejor Atenas, véase Merkle, p. 52, n. 8.; se trata de los estoicos.

16 Parece que se refiere a la fiesta de Sukkot (‘cabafiuelas’), con la que se conmemora la entrada en la Tierra
prometida del Pueblo de Israel.
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El origen del canto, entre judios y cristianos, esta en la masica de la que han tomado
esos cantos. David -sobre él la paz- cuando leia los Salmos entonaba la voz, que tenia
hermosa, y se dice que los pajaros se detenian a escuchar su canto por lo bello (que era). Y
los cristianos, aun hoy, cantilan los Salmos con la melodia de David.

Judios y cristianos construyen los edificios de sus templos haciéndolos preceder de
atrios por esta razén.(4v) De igual modo, los musulmanes construyen atrios y porticos en
las mezquitas a fin de que los maestros ensefien alli el Coran a los muchachos y recitan con
entonacion y siguiendo una melodia, para que se les afine el oido, se les ocupe el
pensamiento y se les sosiegue el &nimo. Todo esto se inspira en la musica y a ella pertene-
ce. De aqui se han tomado los céanticos, las melodias y la repeticion en la modulacion.

Los cristianos colocan ante sus templos una escalinata y, en la parte frontal del templo,
el sitial del tedlogo y jefe espiritual. En lo més alto de la escalinata, se sittan los filésofos y
bajo ellos sus discipulos. EI orden que ocupan en la escalinata es el que corresponde a su
conocimiento y filosofia.

Mas adelante, los reyes fundaron, para sabios y filosofos, la ‘casa de oro’'’. En ella se
reunian y comentaban sus conocimientos en sus distintas lenguas. Entre tanto, los
discipulos aprendian de memoria y, al volver a casa, fiados en su memoria, compilaban los
conocimientos y los estudiaban.

Asi pues, es patente que los fildsofos toman su nombre de siete aspectos: Del nombre
del maestro, del nombre del pais, del nombre del lugar en el que se ensefia, por el fin
perseguido con la ciencia, por las acciones de los filésofos o por sus elevados fines'®.

De este modo, por el nombre del maestro se Ilama a la escuela de Pitagoras(5). Por el
nombre del pais, se llama a la escuela de Arsatafus'®. Por el nombre del lugar donde se
impartia esté la de los del portico. De las que toman el nombre por el fin perseguido esta la
de los hedonistas. La que toma nombre por las acciones de los fildsofos es la de los
epicureos. De las que toman el nombre por las elevadas aspiraciones que tenian en la
ensefianza esta la de los peripatéticos.

La ensefianza de estos filésofos se hacia de memoria y no por escrito®.

Dijo Abu Zayd Hunayn ibn Ishag?': Nos ha llegado la noticia de que Platon, el sabio,
mird a uno de sus discipulos, mientras éste escribia lo que oia en una hoja que llevaba
consigo y, ordenandole romperla??, le dijo: Aprende de memoria la sabiduria que oye tu
oreja y no confies en escribirla en una hoja que se te pueda perder. Toda ciencia que no

17véase Badawi, p. 41, n.1

18 Es curioso sefialar que las razones son seis, tanto cuando se enumeran, cuanto cuando se ejemplifican en
el parrafo siguiente.

19 Avristipo.

20| jteralmente: No circulaba entre ellos el calamo.

21 \véase Loewenthal, Musre..., (trad. alemana), p. 49, n.1.

22 |_oewenthal traduce quémala, p. 49.
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entra al bafio con su poseedor, no es ciencia. Y de aqui el dicho de Timeo a Socrates?®:
¢Por qué no me permites registrar por escrito la ciencia que escucho? Le replicd: jCuanto
confias en pieles de animales muertos y desconfias de los pensamientos vivos! ;Como
esperas conocimiento de lo irracional y desistes de alcanzarlo por medio de la razon?
Ademas, si alguien te encuentra en un camino y te pregunta acerca de algo relacionado con
el saber, ¢obrarias adecuadamente si le dices que cuando regreses a tu casa y mires en tus
papeles le daras una respuesta?. Si esto no te parece conveniente no te queda otro remedio
que aprender de memoria,

En las asambleas de los fil6sofos no (5v) se escribe, porque se pretende aprender de
memoria y estimular el ingenio y la inteligencia, siguiendo las ensefianzas de Socrates,
Platén y otros de entre los antiguos. Sin embargo, estas ciencias fueron compiladas en las
casas, porque si no llega a ser porque los discipulos, al marcharse a sus casas, registraron
por escrito en hojas y volumenes lo que habian oido, no hubiera llegado hasta nosotros la
ciencia que hemos explicado o la sabiduria y la filosofia que hemos traducido. La ciencia
se habria desvanecido, la filosofia se habria desperdigado y la fe®® se habria perdido. Sin
embargo, gracias a la misericordia de Dios y a su ayuda, les fue inspirado registrarlo en un
libro con su lengua y su pluma, pues les hizo merced de diligencia y satisfaccion para
hacer comentarios en sus volumenes noche y dia.

Luego, Dios -glorificado y ensalzado sea- fue benevolente con nosotros y nos ensefio
la lengua &rabe para que pudiéramos extraer todo esto de la lengua griega, la hebrea, la
siriaca y la latina®® y trasladarlo a correcta lengua arabe?’. Asi pues, agradezcamos este don
a Dios. En El ponemos nuestra seguridad y confianza. EI nos basta y es excelente ayuda.

Dijo Hunayn ibn Ishag?®: De las noticias que he trasladado acerca de los poetas griegos
y de sus sabios y de los filosofos cristianos y sus sabios?®; maximas, ensefianzas y politica,
esta tomado lo que se encuentra en este libro. Tanto las preguntas como las respuestas, los
comienzos de discursos cientificos provechosos asi como ensefianzas sobresalientes que
sirvan de guia a cualquier filésofo o pensador que venga después de nosotros,(6) a
cualquier maestro que ansie ensefiar ciencia, esté interesado por la filosofia, se incline por
el conocimiento superior espiritual y celestial y quiera alcanzarlo, caso de que eso sea
posible, ya que supone la vida eterna y la felicidad que no cesa; es habitar en el Paraiso en

23 _oewenthal, p. 49, n. 4.

24 |oewenthal, con ligeras variantes, p. 50.

25 Loewenthal traduce aclaraciones, p. 50. Tal vez la idea de fe sea un rasgo cristiano o islamico.

26 Falta en la version hebrea, Loewenthal, p. 50.

27 La expresion al-lisan al-mubin corresponde a una expresion griega con el sentido de lengua sublime,
expresion también usada por los judios, aunque también responde a una forma coranica. Véase F. Corriente
y A. Pifiero, Libro de los Jubileos. Traduccién de la version etiopica, en A. Diez Macho, Apocrifos del
Antiguo Testamento, T. Il p. 76, n. 13.

28 |_oewenthal, pp. 50-51.

29 Creemos que aqui debe entenderse como neogriegos o bizantinos, siguiendo la opinién de Loewenthal, p.
51,n. 1.
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compafiia de los doctores de la ley, que tienen vida eterna. Dios nos haga de ellos y nos
conceda lo que, por su misericordia, bondad y generosidad, les ha concedido.

Dijo Hunayn ibn Ishag®: Entre lo primero que traduje, encontré unos pergaminos de
color purpura, que es un color rojo, escritos en oro y plata y otros colores. Al principio del
volumen, estaba la figura de un filésofo sentado en una silla y las imagenes de los
discipulos dispuestos frente a €l.

Dijo Hunayn ibn Ishaq: Los cristianos, aun hoy, hacen esto con sus libros y salmos;
con escritura de oro y plata en pergaminos tefiidos de aquellos colores, con la efigie del
sabio®! dibujada en su principio. Y si el volumen retine dichos diversos, se pone entre cada
uno de ellos una separacién, dibujandose la imagen de cada fil6sofo antes de sus palabras.
Estos libros se forran con pieles curtidas o sin curtir, con oro y plata. Todo ello lo hacen
por su gran interés, amor y preferencia por la sabiduria. (6v)

Donde se cita a los fildsofos®?

Son filésofos los sabios antiguos y los entendidos en leyes a partir de los que se inicio
la filosofia y surgio6 el conocimiento. Ellos son los inventores de los proverbios comunes y
las antiguas sentencias. Sus palabras son para los corazones como el soplo de la brisa de la
vida y como el reposo para el afligido. Sus dichos son para la inteligencia y el pensamiento
como el agua fresca al mediodia o como el regreso para el viajero®,

A cada uno de los fildsofos pertenecen palabras claras y esclarecedoras, ensefianzas
perfectas que entiende quien las oye y de ellas obtiene provecho quien las recuerda. Por
medio de ellas se enderezan las cosas de este mundo y del otro. No han sido oidas por oido
que las haya rechazado, ni conocidas por alma que las haya negado. ¢Qué podra decirse en
elogio de los sabios o para describirlos? pues, cada dicho suyo, que cautiva y logra el
reposo de los corazones, va seguido de su par y, al oirlo, proporciona ain mayor
tranquilidad. Los corazones quedan prendados de sus palabras con igual pasion a la que las
almas sienten por el aire que las alimenta. La razon es testigo de la claridad de lo que sus
dichos significan. La sabiduria de cada fil6sofo es manifiesta y queda grabada en la piedra
de su sello.

Nosotros, por nuestra parte, Somos quienes vamos a recordar su sabiduria y a mantener
la memoria de las sesiones que mantenian en las ‘casas de ciencia’. Luego, seguiremos con

30 La version castellana editada por Knust comienza en este punto, pp. 1-65, y coincide con la version arabe
del ms. E. Pero va precedida del prélogo del traductor y de la anécdota del poeta Ibico; véase Loewenthal, p.
51ss.

31 Tal vez se refiera a Aristoteles.

32 Este capitulo no se encuentra en la version castellana; véase Loewenthal, p. 54.

33 Badawi, Adab..., p. 44, n. 5.
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las ensefianzas transmitidas por los sabios filésofos, capitulo por capitulo, si Dios quiere,
pues la fuerza viene de Dios./(7)

Inscripciones en las piedras de los sellos de los fil6sofos®*

Se dice que en el sello de Sdcrates estaba grabado: Aquel cuya pasion supera a su
inteligencia se pone en evidencia. En su cinturén: Quien aparta la vista, alivia su corazon®.
El sello de: Oh hombre, si temes a tu Sefior y te guardas del camino que conduce al mal,
no caeras en él. En el sello de Didgenes®”: No censures al destino por lo que son tus
errores. Y en la correa de su cinturén®®: Quien te quiera por algin asunto, se ira al
conseguirlo. En el sello de Pitdgoras®®: Un mal que no dura es mejor que un bien
perecedero. En el sello de Platon*®: Es mas facil mover lo que permanece estatico, que
detener aquello que esta en movimiento. En el sello de Aristoteles*': El que niega lo que
no conoce es mas sabio que quien declara lo que sabe. En el sello de Aflatus*?: Querella 'y
disputa motivan que se alcen los velos y desaparezca la fraternidad. En el sello de
Silaqus®: Nada hay mas dificil que abandonar una pasion. En el sello de Hipdcrates: El
enfermo que desea algo estd mas esperanzado, en mi opinién, que el sano que nada espera.
En el sello de Galeno: A aquel que oculta su enfermedad es imposible curarlo. En el sello
de Fawdujusa**: Quien no controla su buen sentido, no controla tampoco su colera. En el
sello de Porfirio*: Quien se aferra al cumplimiento/(7 v)tendra siempre beneplécito, pero
quien es escaso en el cumplimiento ve aumentar el nimero de sus enemigos. En el sello de
Pilatos*®: Amigo de todo hombre es su razon, mientras que la ignorancia es su enemigo. En
el sello de Porfirio*’: Aquel que cuida su lengua tiene muchos auxiliares. En el sello de
Ptolomeo: La recriminacion es precursora de la ruptura. En el sello de Utiqus*: En la

34 Coincide con las versiones castellana y hebrea; véase Loewenthal, p. 55.

% Los mss. M y L afiaden: y sobre la pared de su cueva; véase Loewenthal, p. 55, n. 3.

% Falta el nombre del filésofo. En el ms. E hay una llamada al margen pero es ilegible. También falta el
nombre en L.; véase Badawi, Adab..., p. 45, n. 1.

87 Véase Loewenthal, p. 55, n. 4.

% Idem, n. 5.

% Idem, n. 6.

40 1dem, n. 7.

41 Badawi, Adab..., dice que es desconocido, que no aparece en la version hebrea y que la maxima se
atribuye a Aristoteles, p. 46, n. 1; véase Loewenthal, p. 56, n. 1.

42 \/éase Loewenthal, p. 56, n. 1.

4 En la version castellana aparece con las variantes Zibabuz y Sibalaus; en la hebrea Silapus; Badawi,
Adab..., no lo identifica, p. 46. n. 2.

4 En la version castellana con las variantes Fadot y Fadoc, en la hebrea Budius, Badawi, Adab..., dice que es
desconocido, p. 46, n. 4.

4 Porfirio de Tiro, B. Dodge, Fihrist of al-Nadim, New York-London, 1970, p. 590ss.

4 En la version castellana Fatabor, en la hebrea Pilatos; Badawi, Adab..., dice que es desconocido, p. 46 n. 5.
47 En la version hebrea Piurius, identificado como Secundus Epiuri; Badawi, Adab..., dice que podria tratarse
de Porfirio, al igual que el personaje cuyo nombre se transcribe Fawduyusa (vide supra); véase Loewenthal,
p.57,n. 2.

48 Segun la version hebrea Osidus. Para Badawi, Adab..., es desconocido, p. 47 n. 1.
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experiencia y en la salud estan la curacion y el descanso®. En el sello de Apolonio®:
Quien espera de ti algo, se apartara de ti cuando eso desaparezca. En el sello de Solon: La
confraternizacion del fastidioso dura sélo en la medida en que él lo necesite. Y estas dos
frases estan tomadas de los primitivos®. En el sello de Hermes®%: La muerte es la guadafia
de la esperanza. En el sello de Mahwaris®: Quien oculta su secreto tiene lo mejor en su
mano. En el sello de Hurusis®*: Por aquel a quien necesitas seras menospreciado. En el
sello de Nicéforo: Quien te calumnia con falsedades se asemeja a aquel que te arafia la
cara. En el sello de Gregorio: De quien te necesite solo podras esperar obediencia en la
medida en que te necesite.

En el sello de Fayfurus®: El afecto del que esta necesitado esta en relacion directa con su
necesidad, pues esto es para €l lo primero®®. En el sello de Lugman: Ocultar aquello de lo
que has sido testigo es mejor que propagar algo que creiste ver®’. En el sello de
Alejandro®®: Haz el bien si quieres que se te haga el bien. (8)

Asambleas de los filésofos en la casa de sabiduria, durante las fiestas y las consultas
cientificas que se daban entre ellos

Cierto dia de fiesta entre los griegos, se reunieron en la casa de las figuras doradas
cuatro sabios fildsofos®, de los considerados como eminencias, y estudiaron a fondo las
técnicas del conocimiento, hablaron de filosofia y recordaron lo que les habia sido trans-
mitido de los antiguos fildsofos. Dijo uno a otro: Sin duda, ésta nuestra asamblea no pasara
desapercibida, ni serd olvidada nuestra reunion, pues han acudido a ella los que quieren
alcanzar los beneficios de la sabiduria y aman oir ciencia. Asi pues, mencionemos en esta
reunion sentencias de las que podemos dar testimonio, se aprenda, para cuando hayamos
desaparecido, lo que por nosotros se ha transmitido y de ese modo sirva de ensefianza
desde el primero al dltimo.

Comenzo, entonces, uno de ellos diciendo: Los corazones alcanzan la brisa de la razén
espiritual y se alzan hasta el reino de la luz, cuando poseen elevadas aspiraciones y dotes
intelectuales. Asi mismo, alcanzan la potencia oculta a las miradas, la que abarca a los

49 Esta maxima no aparece en la version castellana y presenta variantes en la hebrea.

50 Apolonio de Tiana; ya fue identificado por Loewenthal, p. 57, n. 5.

51 La lectura de esta palabra en el texto arabe de E es dudosa y por tanto su traduccién aproximada.
Loewenthal entiende que estas dos frases se han dicho antes, lo que quizas sea mas acertado, p. 57.

52 \éase Loewenthal, p. 57, n. 7.

53 No aparece en la version hebrea.

54 En la version hebrea Gerosus.

%5 En la version hebrea Pikorus, en la castellana Fayteris.

%6 Con variantes en la version hebrea, Loewenthal, p. 58.

57 Esta maxima esta en la version castellana, pero no en la hebrea de la que quiza se suprimiera por ser éste
un sabio de la tradicion arabe y que tiene su presencia también en el Coran.

%8 \éase Loewenthal, p. 58, n. 3.

%9 Véase Loewenthal, p. 58.
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pensamientos y se complace en los vergeles de aquellos corazones que estan desprovistos
de maldad. En el pensamiento, se purifica lo turbio del caracter que esta encerrado en el
templo del cuerpo. Al purificarse y alejarse de lo turbio, los espiritus viven la vida eterna,
aquella a la que no alcanza corrupcién ni aniquilacion. Asi, pues, llegan a la esencia(8v)
por la esencia. aundndose la pureza a la pureza, precipitdndose lo turbio a lo turbio. Los
corazones contemplan, entonces, las verdades ocultas y los espiritus pueden reposar en las
verdades, que han alcanzado a comprender por la aprehension del pensamiento, al estar
coordinadas las apariencias y en concordia los sentimientos®.

Dijo el segundo: ¢(Como pueden fiarse los corazones del conocimiento de las cosas
ocultas, si les esta vedado el total acierto? Es més, ;como se librara la pureza de turbiedad
sin que se purifique antes el pensamiento? o ¢como alcanzan los pensamientos lo méas
oculto de los secretos que estan cubiertos por el velo del engafio? Las pasiones llegan a
atacar al nGcleo del corazon® y el afan por alcanzar el objetivo de la pasion se refuerza.
Entonces, los pensamientos regresan a su punto de partida, la inteligencia vuelve al reposo
y los pensamientos mas elevados vuelven a su origen. Pero, si por el suave influjo de la
pasion, se consigue separar las apariencias unas de otras y mantenerlas estaticas, los
corazones pueden asomarse a los templos de las cosas ocultas desde su propia esencia.

Dijo el tercero: Si se posee la capacidad de comprender los testimonios acerca de los
misterios, las conciencias pueden navegar por los mares de las ideas, pues obtienen ese
buen viento que los lleva hasta los corazones y los entendimientos. Si se da acogida a ese
viento que los lleva hacia los corazones y que sigue soplando hasta que se alcanzan los
arcanos de los misterios, las conciencias se ponen en contacto con el reino superior(9)
donde se halla la permanencia de las almas a la sombra de las nubes de lo sensible.

Dijo el cuarto: ;Como se puede aunar lo oculto de los contrarios, si la ciencia se basa
en los testimonios de efectos ocultos al entendimiento y la comprension, que sélo se
alcanzan por oculta reflexion, hasta tal punto que los espiritus se funden y se confunden los
géneros unos con otros? Pues, porque si se liberan, a la luz del entendimiento, y se dejan
llevar por la leve corriente de la inteligencia y se desprenden de lo turbio que los
atormenta, seran capaces de distinguir, a traves de los pliegues de los velos, el sosiego de
los corazones. Con ello cuanta felicidad no alcanzaran y cuan completa, total, agradable y
salvadora.

Dijo Hunayn ibn Ishaq: Se escribieron estas palabras con oro y se colgaron sobre los
templos®?, a modo de compilaciones de testimonios veraces, y las hicieron aprender a los
estudiantes y las atesoraron los reyes en sus arcas de ciencia.

60 oewenthal, p. 58, n. 1.

61 1dem, n. 2.

62 Esta misma costumbre se practicaba con los poemas preislamicos llamados mu*allagat (colgados) cuando
ganaban una justa poética. La costumbre explica el nombre dado a ese tipo de poema, pero parece ser sélo
una tradicion explicativa.
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Otra asamblea®

Se reunieron cinco filésofos en cierta ‘casa de sabiduria’ e intercambiaron filosofia,
dichos y maximas. El primero de ellos dijo: La sabiduria es la vida del alma y el descanso
del cuerpo. Es la que siembra el bien en los corazones, la que hace fructificar la felicidad,
la que cosecha la alegria y recolecta el placer que no se desvanece®,

Dijo el segundo: La sabiduria es la tanica del entendimiento, la balanza de la justicia,
la lengua de la fe, el ojo que discierne y el vergel de los espiritus. Es la que aparta las
preocupaciones de los animos, la que da confianza a los temerosos, la que da calor humano
a los solitarios y el mercado al que han de acudir/(9v) los que tienen aspiraciones. Pues se
trata de la felicidad en este mundo y en el otro, de la salvacion en un futuro préximo o
lejano.

Dijo el tercero: La sabiduria es luz del entendimiento, vergel para los pensamientos y
montura para el buen juicio. Es la garante del éxito, es la conciencia del bien y el camino
recto. Es la que conduce al acierto. Es embajadora entre la inteligencia y los corazones, no
ve desvanecerse sus huellas ni borrarse sus moradas, ni perece el hombre que llega a su
conocimiento.

Dijo el cuarto: La sabiduria es la riqueza de los sabios, la ganancia de los que saben. Es
manantial de vida, bienestar del entendimiento, reposo de los corazones y los cuerpos. luz
para los 0jos, éxito en los asuntos, la estrella que guia el pensamiento, es la piedra de togque
de pruebas y argumentos.

Dijo el quinto: La sabiduria es la imagen de la inteligencia y la inteligencia es la que
ordena las cuestiones que llevan al conocimiento de los resultados. Es la que ofrece las
demostraciones exigidas y la que provee de los indicios de los efectos que en ella se
ocultan. Es embajador entre la inteligencia y los corazones. Esto la distingue de todos los
otros conocimientos, pues dirime las ambiguedades entre las pasiones y las opiniones
graves.

Origen de las asambleas de filosofos®

Dijo Hunayn ibn Ishaq: El origen de estas asambleas esta en que los reyes griegos y
otros ensefiaban a sus hijos sabiduria y filosofia, educandolos por medio de toda clase de
sentencias y, para ello, utilizaban casas de oro, ornamentadas con todo tipo de(10) figuras.
Sin duda, las figuras fueron colocadas alli para el reposo de los corazones y para que la
vista gozara al contemplarlas. Los jovenes debian asistir a las casas de las imagenes para
adquirir educacion por medio de ellas. Por eso, llenaron de imagenes sus templos los

83 Loewenthal, p. 60, n. 1.
6 El ms. L (16v, 5-6) aflade: cuya luz no se desvanece y cuyo brillo no empalidece.
8 Loewenthal, p. 61.
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judios®. Los cristianos®” decoraron con figuras sus oratorios e iglesias y los musulmanes
adornaron sus mezquitas. Todo con el fin de dar en ellas reposo al espiritu y para que los
cOrazones se ocuparan en eso.

El dia de la fiesta en el que se reunian los habitantes del reino en aquella casa, al final
de la oracion y la bendicion, cuando el estudiante, hijo de reyes, habia aprendido una
ciencia, un conocimiento o una materia, subia por una escalera a un lugar hecho de marmol
con figuras y esculturas y hablaba de la ciencia que habia adquirido. Pronunciaba un
discurso acerca del conocimiento alcanzado ante los testigos, en medio de las cuales se
situaba, llevando la corona y una tunica con piedras preciosas. Saludaba al maestro, le
honraba y le mostraba su agradecimiento. Se reconocia la honorabilidad del joven y se le
consideraba sabio en la medida de su capacidad y comprension.

De este modo se engrandecia a los templos que se cubrian, se encendian fogatas y
velas ante ellos y se sahumaban con perfumado incienso. La gente vestia sus mejores
galas. Todo esto la contintan haciendo asi los zoroastras los judios y los cristianos que
creen en las imagenes.

Por su parte los musulmanes tienen el mimbar (‘pulpito’) en las mezquitas®.

Dijo Hunayn ibn Ishag:(I0v)

Platén era, en tiempo del rey Rufustanis, cuyo hijo se llamaba Nicéforo, el maestro
sabio®. Aristoteles era un joven huérfano, a quien su ansia de saber habia elevado al
servicio de Platon, el sabio. Rufustanis, el rey, habia establecido una casa de la ciencia y la
habia acondicionado para su hijo, Nicéforo, y orden6 a Platon que se encargara de su
ensefianza.

Nicéforo era un muchacho retrasado, de escaso entendimiento y muy lento para apren-
der de memoria. En cambio Aristoteles era un joven inteligente, buen entendedor, agudo y
reflexivo. Platén ensefiaba a Nicéforo ciencia y cultura, pero lo que aprendia hoy lo
olvidaba al dia siguiente y era incapaz de reflexionar sobre una letra siquiera. Aristoteles
prestaba gran atencion a lo que se le explicaba a Nicéforo, lo aprendia y lo guardaba en su
pecho, a escondidas de Platon, de manera que lo aprendia sin que Platon conociera el
secreto de Aristoteles.

8 |_oewenthal, p. 61, n. 3.

67 Ibidem, y p. 62 n. 4.

88 Falta el Gltimo parrafillo en la version hebrea.

69 Badawi, Adab..., dice que no existié ninguln rey con ese nombre y que se trata simplemente de una fabula
explicativa. Tambien se encuentra referencia a este episodio en Mubassir ibn Fatik, Mujtar al-Hikam, p.
199; Loewenthal, Dinfastanis y Nitaforas, p. 63, n. 4.; En cualquier caso la anécdota responde al espiritu del
verso de Prov. 15, 2: El esclavo inteligente supera al hijo deshonroso. Véase Kitab al-Muhadara..., vol. Il,
p. 221
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Llego el dia de la fiesta y se adorné la casa dorada. Nicéforo fue revestido con sus
joyas. Se presenté el rey Rufustanis’ en su estrado de honor en la escuela de la ciencia
frente a los testigos y reyes, pero el joven Nicéforo no supo nada de ciencia ni pronuncio
una sola palabra de cultura y fracasé en presencia de Platon, quedando patente ante los que
alli estaban que éste no habia examinado sus conocimientos ni conocia la capacidad de su
entendimiento, sino que mas bien estaba seguro de su ciencia y creia que la habia
comprendido toda.

Luego (11) dijo: Discipulos, ¢quién de vosotros sabe algo de ciencia y puede sustituir
hoy a Nicéforo? Se adelantd Aristételes y dijo: Yo, maestro. Pero él le desdefié y volvid a
preguntar a sus discipulos. Nuevamente, se adelantd Aristoteles y dijo: Yo, oh sabio, he
prestado atencion a la ciencia que explicabas. Le respondid: Sube. Aristoteles ascendid por
la escalera, sin adornos ni arreglo especial, con su capa corriente de diario y gorjeando
como un péajaro, presentd toda la ciencia y la cultura que Platén le habia explicado a
Nicéforo, sin dejarse una sola letra.

Platén dijo: jOh rey! esta es la ciencia que ensefié a Nicéforo y de la que se ha apro-
piado Aristoteles, aprendiéndola en secreto, sin olvidarse de una sola palabra. Yo no tengo
excusa para disculparme, ni para ser perdonado.

El rey, en aquel mismo dia, solia nombrar sucesor del reino a su hijo, honrandole y
elevando su rango. Ordeno, pues, el rey escoger a Aristételes y no nombro a su hijo
sucesor del reino. Todos los asistentes se fueron, aquel dia, admirados de lo bien que habia
actuado Aristételes y de como se habia perdonado y excusado a Platén.

Dijo Hunayn ibn Ishaq:

Esta es una parte que he hallado de la sabiduria que pronunci6 Aristételes aquel dia. A
nuestro Creador santificacion, engrandecimiento, gloria y honor sean dados’. (11v) jOh
testigos! la ciencia es un don del Creador y la sabiduria es un regalo de Aquel que da o
priva, humilla o enaltece. La superioridad, en el mundo, y aquello que es causa de orgullo
es la sabiduria, que constituye el espiritu de la vida y la materia del intelecto divino
superior.

Yo no soy mas que Aristoteles, hijo huérfano de Filon’?, servidor del rey Nicéforo,
hijo del gran rey, que ha comprendido y aprendido. Pero, el reconocimiento y la

0 Afadido al margen en el ms. E: ...y la gente del reino, junto con Platén y sus discipulos. Y cuando acabé
la oracion, subio Platdn, el sabio, junto a Nicéforo. Con este mismo afiadido, aparece en el ms. L y en la
edicion de Badawi. A. Loewenthal, al igual que Merkle, ya hablaba de un ligero desorden en este pasaje.

I En Mujtar al-Hikam, p. 199, se encuentran los parrafos siguientes aunque con algunas variantes;
Loewenthal, p. 64.

2 Badawi, Adab..., aclara que el nombre del padre de Aristoteles era Nicomaco, p. 53, n. 1. Otros mss.
hebreos aportan Filipos y Nigomako, Loewenthal, p. 65, n. 2.
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santificacion son para Aquel que es maestro de aciertos. Aquel que produce todas las
causas.

iOh testigos! en la mente esta la preeminencia de las personas’®, no en su linaje. Yo he
aprendido de Platon, el sabio, que la sabiduria es la primera de las ciencias y la buena
educacion es lo que hace fructificar los entendimientos, de ahi resulta la inteligencia.

Con un pensamiento penetrante se alcanza acertada opinion y con modestia se hace
facil obtener lo que se busca.

Mediante dulces palabras se mantiene el afecto en los corazones y a través de la
humildad’ se alcanzan los objetivos™.

Con un caracter dulce se hace més placentero vivir y se llega a la alegria perfecta. En
un hermoso silencio se halla la majestad del porte. Con acierto, basado en la razén, se
engrandece el poder y se afina el honor.

A la virtud de la equidad esta obligado cualquier afecto’®.

Con la modestia se aumenta el carifio, con la sobriedad se purifican los proyectos,
gracias a la generosidad existe la autoridad, por medio de la justicia se derrota a los
enemigos y mediante la indulgencia aumentan los partidarios. Con la misericordia se
vuelven serviciales los corazones, con la deferencia se merece el nombre de generoso (12)
y por medio de la ternura se hace uno acreedor al nombre de honorable. Gracias a la lealtad
se conserva la fraternidad, mediante la veracidad se completa la virtud y gracias a una
correcta reflexion se dictan los proverbios.

Los dias benefician a la sabiduria’’.

Merece recompensa quien es conocedor de las menguas del mundo, cuyas consecuen-
cias engendran los males.

Por la salud se aprecia la bondad de la comida y la bebida.

Cuando suceden cosas desagradables la existencia se vuelve amarga y desgraciada.

Los favores echados en cara carecen de valor’®,

El desagradecimiento obliga a privarse de hacer un favor.

Quien se amiga con un inconstante se verd abandonado.

La inconstancia es una de las falacias de los caracteres y no merece lealtad quien es
inconstante’®.

Aquel que tiene mala condicion es un peligro para su compafiero.

Quien es avaro tiene cortas miras.

3 En Mujtar al-Hikam, p. 199.

"4 Literalmente: bajando las alas

7S La version hebrea afiade aqui otra maxima, Loewenthal, p. 65.

6 No aparece en la version hebrea, Loewenthal, p. 65.

7 Aceptando la correccion del ms. L; esta maxima, con algunas variantes, en Mujtar al-Hikam, p. 200.

8 En un sentido semejante en Kitab al-Muhadara..., vol. II. p. 102; véase también Ibn *Abd Rabbihi, Al-"1gd
al Farid, El Cairo, 1967, vol. I, p. 233.

™ No esta en la version hebrea.

52



El avaro es miserable, aunque sea rico. En tanto que el generoso es honorable,
aungue se encuentre menguado de riquezas.

La ambicion es la pobreza presente. La renuncia es la riqueza evidente®.

Decir ‘no sé’, es la mitad de la sabiduria®®.

Precipitarse en responder lleva obligadamente a errar.

Meditar los asuntos agudiza la perspicacia.

La experiencia afina el ingenio.

La educacion suple al linaje.

La piedad es la divisa del sabio.

La hipocresia es el ropaje del insensato.

Soportar a un necio es un tormento para el espiritu.

Entregarse a las pasiones con las mujeres es algo inherente a los necios.

Ocuparse de lo efimero es perder el tiempo.

El que se expone a los pesares se coloca en peligro.

El deseo es causa de desgracias.

La paciencia es el apoyo de la determinacién, cuyo fruto es el consuelo; es la que hace
desaparecer los sufrimientos®?.

El amigo del insensato esta engafiado y el que se arriesga se ve frustrado®.

(12v) Quien se conoce a si mismo no se pierde entre la gente.

Aquel cuyos conocimientos superan a su inteligencia®, sufre sus malas consecuencias.

El que sufre es mas sabio que el médico®.

Si careces de buena educacion, estate callado®®.

Aquel al que no le aprovecha la reflexion no se ve libre del perjuicio de la ignorancia®’.

Quien va despacio, no se arrepiente.

El que arremete, topa.

El que se precipita, se despefia.

Quien reflexiona, esta salvo.

Quien considera, obtiene.

El que pregunta, aprende.

Quien soporta lo intolerable, se empantana.

Las experiencias carecen de limite y aquel que las comprende obtiene beneficio.

Practicar, en cualquier asunto, es dominarlo.

8 Kitab al-Muhadara..., vol. Il. p. 107

81 Kitab al-Muhadara..., vol. 11, p. 201.

82 En la version hebrea con ligeras variantes.

8 En la version hebrea con ligeras variantes.

8 Aceptando la correccion marginal del ms. E. Asi en Mujtar al-Hikam, p. 200.

8 Se trata de un juego de palabras entre 'ahkam, superlativo de hakim que significa sabio 0 médico.
8 En Mujtar al-Hikam dice: si se te escapa la respuesta, p. 200.

87 Falta en la version hebrea, Loewenthal, p. 67.
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Todo puede ser cambiado, excepto el caracter. Para todo se puede hallar una escapato-
ria, salvo para el destino.

A quien es tenido por sabio, se le mira con respeto.

Para ser elocuente, tal vez baste la concision.

La mala comprension de quien oye no debe afectar al que habla®,

Quien alcanza la dulzura de la certidumbre, se ve dispensado de disputar en las cues-
tiones, pero quien carece de ello, se ve sumergido en la ignorancia, fascinado por la
seduccion de una opinidn, apartado de llegar a cualquier convencimiento a causa de las
pasiones e incapacitado para el honor de ensefiar por causa de los malos habitos.

La angustia ante las desgracias de los amigos es mas loable que la paciencia. La
paciencia®® del hombre ante sus propias desgracias es mas encomiable que la angustia.

No hay cosa que mas invite a un revés de fortuna que permanecer en la injusticia.

Quien pretende servir al soberano, sin educacion, sale de la seguridad para caer en la
ruina.

Ascender hacia(13) la grandeza es muy dificil, pero caer en la villania es muy simple®.

Estas son las primeras cuestiones que el sabio ensefia al discipulo en el primer afio,
junto con la escritura griega. Tras esto, lo eleva a la Gramética y la Poesia, para pasar a la
Aritmética, luego a la Geometria, la Astronomia y la Medicina. Més tarde, a la MUsica y
luego, tras ello, asciende a la Ldgica y la Filosofia, que son ciencias que se ocupan de
asuntos elevados. Estas diez ciencias las aprende el aspirante a lo largo de diez afios.

Cuando Platon vié que Aristételes habia aprendido todo lo que le habia explicado a
Nicéforo y que lo sabia de memoria tal como él lo explico, se alegrd por su buena capaci-
dad y naturaleza. Cuando el rey ordend que se encargara de prepararlo, asi lo hizo. Fue
con él y le ensefié ciencia por ciencia, hasta completar las diez. De este modo se convirtio
en un filésofo, sabio y conocedor de todo lo que se ha descrito.

Una de las asambleas de filésofos

Dijo: Se reunieron cuatro filésofos, un griego, un hind®?, un bizantino y un persa en el
consejo del rey Lufanus®. El rey les pregunt6 qué era la elocuencia.

El griego dijo: La elocuencia consiste en la mencién de las partes del discurso y en la
eleccion de las palabras.

Dijo el persa: La elocuencia es el conocimiento de las partes del discurso y sus nexos.

El hind( dijo®: La elocuencia es claridad en la demostracion, oportunidad en la
ocasion, junto con una bella alusion.

8 En Mujtar al-Hikam, p. 201.

8 Sin aceptar la correccion del ms. E; asi en Mujtar al-Hikam, p. 201.

% En Mujtar al-Hikam, p. 201. Aqui termina la coincidencia de ambos textos en estos capitulos.
%1 En la version hebrea se trata de un judio, Loewenthal, p. 69.

%2 En la version hebrea Panisus.

% Las dos sentencias siguientes difieren en la version hebrea, Loewenthal, p. 70ss.
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El bizantino dijo: La elocuencia consiste en alcanzar el justo medio al comenzar/(13v)
y divagar en la continuacion.
El rey prefirio la respuesta del griego.

Otra asamblea®

Se reunieron siete filésofos griegos en la ‘Casa dorada’ y dijeron: Nos proponemos
hacer mencion de una serie de asuntos relativos a la sabiduria. que sirvan a quien nos
suceda de ensefianza y provecho. Se dijeron unos a otros: Registrémoslo todo.

Dijo el primero: ¢Acaso ha visto alguien que alguno de nosotros haya llegado a cono-
cer las cosas ocultas, que sea testigo del verdadero conocimiento y que haya obtenido su
anhelo y descanse en la certidumbre?

El segundo dijo: Si la sabiduria del Creador terminase alli donde alcanzan las inteli-
gencias, ello seria sin duda prueba de mengua en su sabiduria.

El tercero dijo: Debemos comenzar por el conocimiento de nosotros mismos®, antes
de perdernos en el conocimiento de lo que nos es ajeno.

Dijo el cuarto: Aflige que alguien yerre en lo que le era imprescindible para conocerse
a si mismo.

El quinto dijo: EI hombre que busca su propia felicidad, que no se quede corto, porque
permanecer en este mundo es imposible y salir de él es obligado.

Dijo el sexto: Yo nada sé. S6lo sé que he venido a este mundo forzado, he vivido en €l
perplejo y de €l saldré obligado®.

Otra asamblea®’

Cierto dia de fiesta, se reunio una decena de fildsofos junto al Templo de marmol. Al
lado de cada uno estaban sus discipulos. Cuando acabaron sus preces y lecturas,(14) se
sentaron en la escalinata del Templo y los discipulos se situaron ante ellos un poco méas
abajo. Cada uno dijo a su alumno: Aprende la ciencia que oigas. Que la que cada cual
aprenda sea como si la hubiera aprendido un solo hombre.

El primero de ellos empez6 diciendo: Quien se ocupa de lo que carece de importancia,
estropea lo que es importante.

Dijo el segundo: La lengua de la insensatez, en algunos dichos, es mas elocuente que la
de la cordura.

% Loewenthal, p. 70, n. 3.

% Con variantes en la version hebrea, Loewenthal, p. 71.

% Hay un ligero desorden en el texto que se completa al margen en el ms. E: Dijo el sexto: Por todo ello se
hace necesaria la compafiia de los sabios que poseen ciencia y sabiduria. Dijo el séptimo: Yo.... En Badawi,
el afiadido aparece en el texto carente de nota aclaratoria.

" Loewenthal, p. 71.
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El tercero dijo: Nada conserva el beneficio igual que el agradecimiento al benefactor.

Dijo el cuarto: Si no eres un sabio elocuente, sé un oyente silencioso.

El quinto dijo: Quien mantiene oculta su enfermedad impide al médico sanarlo.

El sexto dijo: EI mal de este mundo y del otro reside en dos cuestiones: La pobreza y la
impotencia. Y lo mejor de ambos esté en la riqueza y la piedad.

El séptimo dijo: EI mal amigo es una llama de fuego.

Dijo el octavo: La paciencia ante las calamidades es la mejor resolucion.

El noveno dijo: Todo trabajo puede alcanzar perfeccion. La perfeccion religiosa
consiste en el temor a Dios por los pecados, asi como en conocer al Creador -ensalzado y
glorificado sea- con total fe.

El décimo dijo: EI mayor honor en este mundo y en la otra vida es ser sensato.
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Otra asamblea®

Dijo: Se reunieron trece sabios, de entre los fildsofos griegos, en la «Cripta de los Re-
yes». Al final de esta cripta, estaban los tronos de oro de los reyes ya fallecidos,
sobre los que se encontraban diferentes clases de tunicas, coronas de oro, collares/(14 v) y
brazaletes, colocados como si estuvieran entronizados sobre los tronos de los reyes, con un
aspecto de esplendor reciente. Los sabios se sentaron al comienzo de la cripta y con-
versaron en presencia de los reyes®.

Dijo uno de ellos: Mencionad algo acerca de la sabiduria que sirva de educacion y
amonestacion a aquel a quien le pueda llegar.

Dijo el primero de ellos: Cierto. Es lo mejor que se puede decir y lo méas provechoso
que se puede conservar. Luego, afiadio: En la ida de los que se marchan, sin duda, hay una
leccion para las gentes futuras.

El segundo dijo: No muere quien llevo a cabo buenas acciones, dignas de ser imitadas
y quien repartié sabiduria seré recordado al recordarla.

Dijo el tercero: Quien aprendi6, supo, y quien profundiz6, comprendid.

El cuarto dijo: Que el sabio diga algo de sabiduria es preferible al silencio'®.

El quinto dijo: El silencio es mejor que decir necedades'*.

El sexto dijo: El estar en guardia no salva de la muerte, ni la evita el huirt®?,

El séptimo dijo: Queé hermoso es ser moderado en toda suerte de asuntos y cuén
deplorable la falta de mesura.

El octavo dijo: El soporte de la existencia es la buena estimacion y el fundamento de
los asuntos la buena gestion.

El noveno dijo: Es perspicaz en sus asuntos quien se fija en las consecuencias.

Dijo el décimo: Una opinion no es valida sino por tres aspectos: Por la experiencia en
los asuntos, por la perspicacia en su gestion y por la reflexion acerca de los resultados.

El undécimo dijo: No aceptes un consejo sino de una de estas tres personas: De alguien
sincero y compasivo, de un hombre religioso y temeroso o de un creyente de
confianza./(15)

% oewenthal, p. 72.

9 Parece haber una correccion al margen que diria: Y recordaron a los reyes. Véase Loewenthal, p. 72, n. 6.
100 Con variantes en la version hebrea.

101 | os elogios al silencio, frente a las palabras sin sentido se repiten a lo largo de esta obra. Coincide este
modo de entender la sensatez y la buena educacion con lo expresado en la literatura semita mas antigua y
con la arabe pre y postislamica. Asi aparece en la mu allaga de Zuhayr ibn Abi Sulma o en los dichos de
Lugman recogidos en el Coran. Véase M. Abumalham, «El maestro y el discipulo en la tradicion arabe»,
Meéxico, (en prensa)

102 Esta maxima coincice también con el espiritu del verso de Zuhayr ibn Abi Sulma en su mu allaga ya
mencionada en la nota anterior. El verso dice: Quien teme los caminos de la muerte se vera alcanzado,/
aunque trepe a los senderos del cielo con una escala. Véase M. Abumalham, «Poesia y muerte: del dolor al
sarcasmox, en F. Diez de Velasco, Miedo y religion, Madrid, 2002, pp. 343-364.
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El duodécimo dijo: Habéis hablado muy bien y habéis ensefiado bellamente. Las raices
de las cosas estan en la inteligencia y sus ramas en la experiencia.

El decimotercero dijo: Baste con la muerte como exhortacion, con la certidumbre
como riqueza, con el temor como ciencia y con la reflexion como ocupacion.

Otra asamblea

Se reunieron en presencia de Anusirwan!®®, el rey, cuatro sabios y filésofos de su
tiempo, y él les dijo: Diga cada uno de vosotros una frase compendiosa.

Dijo el primero: La mejor ciencia de los sabios es el silencio.

Dijo el segundo: La cosa mas importante consiste en que el hombre conozca la magni-
tud de su rango y el alcance de sus conocimientos e inteligencia.

El tercero dijo: Nada hay mas beneficioso para el hombre que no fiar en su buena
situacion en el mundo y que no esté seguro de ella.

Dijo el cuarto: Nada hay méas descansado para el cuerpo que la aceptacion del destino y
la confianza en lo que éste le otorguet®?,

Otra asamblea acerca de las consecuencias'®

Dijo: Seis sabios que impartian ciencia se reunieron a discutir acerca de las
consecuencias ocultas, y acerca de que aquello que no se alcanza con el sentido de la vista,
el oido, el tacto o el pensamiento es evidente que hay que dejarlo, pues la incapacidad para
abarcarlo es manifiesta. Hablaron de ello largamente y luego se callaron. Los  discipulos
dijeron: Maestros, proporcionadnos algunas indicaciones sobre este asunto, con una
exposicion que pueda ser facilmente comprendida y abarcada por el entendimiento.(15v)

Dijo el primero: ;Como pueden alcanzar los sentidos aquello que no es sensible?. O
¢como abarcaré el entendimiento aquello de lo que incluso desconoce la via para alcanzar-
lo? El conocimiento se fatiga intentando dar alcance a las cosas ocultas y el pensamiento
desiste de llegar a lo inexistente. De este modo, se interrumpe el conocimiento y no llega a
su término.

El segundo dijo: Quien es incapaz de conocerse a si mismo, lo es para conocer a otro.
Quien se angustia por la amplitud del espacio, se ve impedido de alcanzar sus limites y de
llegar a conocer su final.

El tercero dijo: Las cosas patentes poseen realidades ocultas que obligan al dominio de
la técnica, siendo, con todo, forzosa la incapacidad para comprenderlas por la inteligencia
y por la perspicacia, de modo que solo se asciende hacia ese conocimiento por medio de

103 |_oewenthal, p. 74, n. 2.
104 En un sentido semejante en Kitab al-Muhadara..., vol. 11, p. 108; y en Mujtar al-Hikam, p. 188.
105 |_oewenthal, p. 74.
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una conjetura, no de la certeza y se lo conoce por la fuerza del pensamiento, no por haberlo
contemplado. Aunque, tal vez, la fantasia esté recayendo sobre algo inexistente, o el
pensamiento, sobre algo incomprensible.

Dijo el cuarto: La verdad de las cosas aparece cuando se llega a ellas; cuando el
espiritu se prende de ellas y, al llegar a ellas, se detiene alli, se une con ellas, armoniza con
ellas y entra en su totalidad.

Dijo el quinto: Llegar a ellas se consigue unicamente despues de distinguir lo transpa-
rente de lo opaco, conociendo lo oculto mediante lo visible y la concordancia de lo inexis-
tente con lo existente. La unificacion se da solo entre los espiritus y no entre los cuerpos; si
ambos divergen llegan a unirse y si se separan llegan a armonizar, yendo a unirse lo
transparente con lo transparente y volviendo lo opaco junto a lo opaco.

El sexto dijo:(16) Nuestras esperanzas terminan en un limite que no pueden sobrepa-
sar. Nuestros pensamientos se mueven en un ambito tan amplio que sus anhelos se fatigan,
impidiéndoles alcanzar o abarcar algo que es tan sutil que no se puede percibir, y tan denso
que su grosor no se puede penetrar. Las inteligencias alli terminan, el pensamiento se
detiene y la imaginacién se queda suspensa, reconociendo su incapacidad y contemplando
las verdades imposibles de ser conocidas en su modo®,

Ensefianzas de los fil6sofos recordados por su sabiduria y conocimientos
Ensefianzas de Socrates®’

Dijo Socrates: Si permanece en silencio quien no sabe, se acaba la controversial,

De igual modo que mediante los aciertos se ponen de manifiesto los errores, asi no se
conoce el lugar bueno hasta que no se conoce el malo, ni conoce lo suave, quien no conoce
lo rudo. Lo que causa alegria es lo que produce tristezal®®.

Dijo: Seis clases de personas no se ven libres de la tristeza: El rencoroso y el envidio-
so, el nuevo rico, el rico que teme la pobreza, el que pretende consideracién sin tener
capacidad para ello y el contertulio de gente educada que no pertenece a ese grupo**?.

Dijo: Quien quiera poseer su propio secreto oculte a los demas sus asuntos!!t,

También dijo: Una lengua veraz es mas beneficiosa al hombre que la riqueza que o se
la come o la deja en herencia.

106 En este lugar los mss. M y L incluyen unos capitulos dedicados a la misica que también se recogen en la
version hebrea, Loewenthal, pp. 76-86. En mi edicién para el IHAC (1986) figuran en un apéndice final.
Esos capitulos acerca de la musica coinciden en buena medida, al menos en los planteamientos tedricos, con
el capitulo de la musica recogido en las Rasa’il de los ljwan al-Safa’, véase trad. A. Shiloah, L Epitre...,
Paris, 1965-67.

107 |_oewenthal, p. 87.

108 En Mujtar al-Hikam, p. 94

109 Idem, p. 100; Loewenthal, p. 87.

110 Mujtar al-Hikam, p. 94.

1 1hidem.
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Dijo: Quien se da a si mismo consideracion de sensato, ocupa, para la gente, el lugar
del necio'*?,

Dijo: Aquel que valora a la gente por igual, carece de amigos!®3.

Igualmente dijo: No es reprobable/(16 v)la condena divina de aquel a quien la injusti-
cia satisface'*.

Dijo: Intimar con la gente atrae al diablo!™®. Sé, pues, entre retraido y confianzudo*.

Dijo: Las mejores cosas son las intermedias.

Y también: El pesar oprime el corazdn y las preocupaciones lo retuercen. Y afiadio:
Las tristezas son los males del corazén, de igual modo que la enfermedad lo es de los
cuerpos. Busca la muerte y se te daré la vida.

Dijo: Si no se alcanza lo necesario con amabilidad y constancia, ¢con qué se podra
alcanzar?

Afadié: Los habitantes del mundo son como iméagenes sobre una hoja. Cada vez que
una se despliega, se pliega otra’.

También dijo: El interior de la tierra esta muerto y su faz enferma!8,

Dijo: La paciencia acaba con todo. Quien se apresura, ve aumentar sus tropiezos, en
cambio, la calma, lo preserva de ellos.

Dijo: El bien y el mal son dos caminos; cada cual elige el camino que le es més
propio'?®,

Dijo: Méas bueno que el mismo bien es quien lo observa y peor que el mal es quien lo
hace!?,

Dijo: Yo espero mas de un sensato que huye que de un necio que acude.

Dijo: Las inteligencias son un regalo y los conocimientos ganancia®??.

Dijo: A menudo existe alguien envidiado en su alegria, cuando ésta es su enfermedad,
y alguien compadecido en su angustia, cuando en ella estriba su curacion.

Dijo: Aquel que esta enfermo y tiene paciencia es igual que quien sana y da gracias a
Dios.

Dijo: Si la inteligencia en el hombre no es preponderante, casi todo le sera fatal*?2./(17)

12 |dem, p. 123.

113 1bidem.

114 1dem, p. 94.

115 | iteralmente: Compariero del diablo, es un eufemismo por Iblis. VVéase en F. Corriente, sahib al-su’
‘duefio del mal’, en Gramatica, métrica y texto del cancionero hispanoarabe de Aban Quzman, 90/6/1, p.
200 y la nota correspondiente en pp. 201-202, IHAC, Madrid, 1980. En Mujtar al-Hikam, p. 94;
Loewenthal, p. 88.

116 En Mujtar al-Hikam, p. 100.

117 I bidem.

118 |dem, p. 101.

119 En Badawi, Adab..., falta esta maxima. VVéase Loewenthal, p. 89, n. 5.

120 En Mujtar al-Hikam, p. 94.

121 |bidem.

122 |dem, p. 100.
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Dijo: ElI malvado estd muerto, aunque se encuentre en las moradas de los vivos y el
bondadoso vive, aunque se halle en las moradas de los muertos.

Afiadid: El sabio es el médico de la religion y el dinero es la enfermedad de la religion.
Si ves al médico atraer hacia si a la enfermedad, ,como podra curar a otros?'%3

Dijo: No seras perfecto hasta que se fie de ti tu enemigo. Pero, ;,cémo lo llegaras a ser
si ni siquiera tu amigo confia en tit?4,

Dijo: El dinero es el manto del soberbio y la pasion el vehiculo del pecador.

Dijo: A los ojos de aquel cuyo espiritu es noble, el mundo empequefiece, mientras que
para aquel que posee un espiritu despreciable, el mundo y sus gentes se agrandan.

Dijo: Temed a quien vuestros corazones odien'?®.

Dijo: Al que no distingue entre el bien y el mal, juntadlo a las bestias*?®.

Dijo: En la vida no existe el bien sino para uno de estos dos hombres: Uno dotado de
habla y sabio 0 un mudo consciente!?’.

Dijo: Mas vale sabio terco que necio equitativo.

Un discipulo suyo le dijo: EI necio no puede ser equitativo, ni el sabio obstinado.

Otro afiadié: Es posible, sin embargo, que exista un necio justo y un sabio que se
empecine!?,

Dijo: El instinto sexual es una fuerza que el Creador -ensalzado y glorificado sea-
dispuso para que, por medio de él, existieran los animales, que no la pueden evitar ya que
les impele a procrear a fin de que su especie se conserve en el mundo; ya que no hay otro
modo de permanencia para todo aquello que esta sujeto a existir y a perecer. El que siente
ese instinto desea (17v) las méas bellas imagenes, s6lo a fin de que su fruto posea la méas
perfecta apariencia y sea el mas hermoso de los frutos.

Dijo: Quien en sus tertulias frecuenta a los que no merecen confianza, aporta un nuevo
defecto®® a un corazon ya herido®.

Dijo: Sin duda el error se conoce por las malas consecuencias que acarrea, pero no se
puede evitar hasta que se sabe y no se sabe hasta que no se yerra. Por eso, entre el hombre
y el acierto abundan los errores.

Dijo: La lengua es servidora del corazén.

Dijo: No hay bondad en aquel a quien se otorg6 sabiduria y se apena por la pérdida del
oro y de la plata. Tampoco la hay en quien fue dotado de paz y tranquilidad y se aflige por

123 En Mujtar al-Hikam, p. 94.

124 1hidem.

125 1hidem.

126 En los mss. M y L se aflade una méaxima que dice: Dijo: EI mundo es ganancia para los sagaces y ruina
para los necios.

127 En Mujtar al-Hikam, p. 94.

128 En los mss. My L la frase aparece invertida.

129 En el ms. L aparece damm por dam del ms. E, lo que me parece mas logico, por eso interpreto ‘defecto’ y
no ‘sangre’.

130 Falta en hebreo, véase Loewenthal, p. 91.
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carecer de dolor y cansancio. Pues, frutos son de la sabiduria la paz y el sosiego y del oro y
la plata, el dolor y la mucha fatiga.

Dijo: Privar al que esta alegre de su gozo es mas fécil que privar al que esta preocupa-
do de sus preocupaciones o al triste de su tristeza.

Dijo: ¢Qué son la continuidad de una vida a la que le faltan las horas o la salud para un
cuerpo sometido a las calamidades? Asombro produce el que detesta la muerte, cuando va
camino de ella. No he visto a nadie que fuera un fugitivo de la muerte y que ésta no le
alcanzase.

A cierto discipulo suyo le dijo: Fulano, ¢acaso todo el bien que hemos alcanzado no
procede de Dios? Contestd: Si. Le dijo: Entonces, ¢por qué odiamos ir al encuentro de
Aquel de quien nos viene todo bien?

También dijo: Quien conoce el mundo no se alegra en él de su bienestar, ni se entris-
tece de sus azotes.

Dijo:/(18) Fatiga tu cuerpo para que puedas descansar mafana.

Dijo: No converses con locos que no se avergienzan de ninguna bajeza ni tienen en
cuenta lo prohibido®®!,

Dijo: La tristeza por una desgracia atrae a las preocupaciones y la preocupacion
exprime el corazon.

Dijo: El mejor de los amigos es el que aparta a sus hermanos del mal para llevarlos al
bien'2, La mayor fuerza es aquella que aleja de la gente las desgracias. Lo esencial de una
gestion adecuada es que el beneficio sea bueno y que se calcule el gasto'®,

Dijo: El necio reprueba a otros por sus propios errores. El que se tiene por educado no
se censura a si mismo ni a otros!3,

Dijo*®: Vio Sdcrates a un maestro que ensefiaba a una esclava y le dijo: Maestro, estas
untando de veneno una flecha para ser su blanco cualquier dia®*®.

Cierto discipulo de Socrates, que se dice era Platdn, quiso en una ocasion salir de viaje
y le dijo: Aconséjame, joh sabio! Le respondio: Desconfia de quien conozcas y ten
cuidado con quien no conozcas. Ten precaucion con la soledad y practica tu propia doctri-
na. Guardate de la desazon y del mal caracter. Si te hospedas en una casa no pasees
descalzo por la noche, ni pruebes una planta que no conozcas. No aproveches un atajo y
escoge el camino real aunque sea mas largo®”.

131 No aparece en la version hebrea.

132 En Mujtar al-Hikam, p. 100.

133 1hidem.

134 Hay en el ms. E una correccidon marginal que convierte la frase en positiva y una aclaracién que dice: Asi
corregido en otra, que tal vez se refiera a otra copia. Igualmente, al margen, hay unas letras hebras: waw, res
y qof, cuya interpretacion es dudosa. Podria tratarse de la palabra arabe wrg, relativa a papel o bien el
adverbio hebreo ‘solamente’ o el sustantivo ‘vacio’.

135 Se refiere a Hunayn o bien a quien transmitiera el texto acerca de los dichos de Sdcrates.

136 En un sentido semejante en Mujtar al-Hikam, p. 115.

187 Mujtar al-Hikam, p. 95. En la version hebrea no alude a Platén, Loewenthal, p. 93, n. 3. Por otra parte, la
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Dijo: Todo hombre satisfecho es rico, todo subordinado es manso y todo rebelde es
dejado de lado'®,

Decia a sus discipulos: Procurad lo bueno, pero no escojais. Pues, cuntos siervos
escogen(18v) algo en lo que reside su perdicion®3,

Dijo: Vale para cualquiera que posea inteligencia que ha de guardarse de todo perjuicio
y el més cierto de los perjuicios, en ese caso, es aquello que mas corrompe un
carécter virtuoso. Reflexionar acerca de las malas consecuencias lleva a triunfar por medio
de la sabiduria. No hay perjuicio que més dafio haga, en particular y en general, ni mas
reprochable consecuencia que precipitarse en dar crédito a la maledicencia y la calumnia,
especialmente si quien lo hace tiene poder.

Dijo: Quien intenta, aumenta en ciencia. Quien tiene fe, aumenta en certidumbre.
Quien sabe con certeza, trabaja esforzadamente. Quien se aplica al trabajo, aumenta en
fuerza. Quien siente pereza, aumenta en torpeza y quien vacila, aumenta en dudas'“°.

Dijo: No consideres de poca importancia tus faltas, mientras te atrevas...**, ni consi-
deres suficientes tus obras, mientras necesites aun mas.

Escribi6 Sdcrates al rey de su tiempo, con ocasion de la muerte de su hijo: Asi pues,
Dios -ensalzado sea su nombre- constituyd el mundo como lugar de prueba y la otra vida
como lugar de retribucidn. E instituy6 las fatigas del mundo como causa de retribucion en
la otra vida y ésta como compensacion de la presente, en la que hay que aceptar las cosas
como vienen. Asi, cuando se sufre, sirve de escarmiento*?,

Dijo: No le reproches sus defectos a quien los tiene, porque él se aprovechara de ti
adquiriendo conocimiento y td te convertiras en su enemigo®*3.

Dijo: Los pecados escandalosos pueden con los razonamientos evidentes.

Dijo: Una verdad tajante aventaja a lo falso.

Dijo: EI motivo por el que (19) el débil alcanza su deseo es el mismo que se interpone
entre el hombre enérgico y su pretension'**. Lo que media entre la supervivencia y el
inteligente, le es concedido al necio.

Aquel que no toma siempre la ambicion por cabalgadura, no deja de tener por compa-
fiera a la pobreza.

idea de andar por el ‘camino real’ se usa en arabe con frecuencia en el sentido de apartarse de las
innovaciones peligrosas y seguir el modo de actuar de los maestros ya reconocidos.

138 Falta en hebreo. Esta maxima viene traida por el sentido posible de la anterior al que hace referencia la
nota previa. Es curioso que no figure en la versién hebrea, cuando Mose ibn "Ezra la utiliza en su Kitab al-
Muhadara wal-Mudakara en el sentido ya dicho como recomendacion a los poetas para que no se excedan
en las innovaciones, vol I1. p.

139 En Mujtar al-Hikam, p. 123.

140 1hidem.

141 E| texto esta corrupto y por tanto la traduccion es aproximada. En Mujtar al-Hikam dice: mientras no te
arrepientas de su maldad, esta misma lectura podria hacerse aqui. Falta en la version hebrea.

142 Mujtar al-Hikam, pp. 100-101.

143 |dem, p. 97.

144 Kitab al-Muhadara..., vol. Il, p. 103.
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Dijo: El sabio no llega a serlo hasta que no vence a todas las pasiones del cuerpo®.

Decia a sus discipulos: Hijos mios, tened presente bajo la proteccion de quién estais,
pero si no lo pensais, precaveos del mundo, convertidlo en espino y mirad donde ponéis el
pie, cuidandoos de las apetencias pasionales, porque los corazones apegados a las pasiones
del mundo tienen mentes apartadas de Dios -ensalzado y glorificado seal4®.

Dijo acerca del calamo#’: El ritmo del calamo es una brida para el ritmo de las cuer-
das. El oficio de la légica es anterior al oficio de la medicina.

Un hombre dijo a Sécrates: Nunca te he visto afligido. Respondié: Nada poseo que
perderlo o verme sin ello me entristezcal#8.

Cierto sofista le dijo: ;Y si se rompe el amor**®, cuando se tenia un amor que lo
protegia a uno del calor y del frio? Le respondio: Si el amor se rompe, no se rompe su
lugar.

El hijo del rey le dijo un dia: Estoy afligido por ti. Preguntd: ;Por qué? Respondio:
Porque te veo en una gran pobreza.(19v) Le replicd Socrates: Si supieras qué es exacta-
mente la pobreza, la preocupacion por ti mismo, te habria impedido preocuparte por mi.

Cuando quisieron matarle, uno de sus discipulos le dijo: ¢Qué me ordenas hacer con tu
cadaver, si mueres? El le respondio: Ya se ocuparé de ello quien necesite limpiar el lugar.

Dijo™°. Le miré un hombre, cuando le conducian a la muerte, y dijo: Me aflige que le
maten injustamente. El replico: ¢ Querrias que muriera sin padecer injusticia?'®!

El rey le dijo™% Me ha llegado a oidos que dices que los idolos no benefician ni
perjudican. Le contestd: Perjudican o benefician al rey y a sus partidarios, pero a Sécrates
ni lo uno ni lo otro.

Entonces, uno de sus discipulos le pregunté: ¢Qué te hace llorar, oh filésofo, si acaba
de elogiarte? Respondié: No me ha elogiado méas que porque una parte de mis cualidades
coincide con las suyas, ésta es la causa de mi llanto.

Dijo: Vio a uno de sus discipulos que estaba contemplando a una hermosa mujer y le
preguntd: ¢Por qué la miras? Respondio: Contemplo una bella obra. Afiadié: Muda su
interior por su exterior y se te revelara su fealdad®®3.

Dijo: Aquel que tiene buen caracter disfruta de una agradable existencia, su tranquili-
dad es duradera y menguan sus enemigos.

145 Alterado el orden de las maximas en la version hebrea. Loewenthal, p. 94.

146 Mujtar al-Hikam, p. 101.

147 Con variantes en Mujtar al-Hikam, p. 121

148 |dem, pp. 97 y 121.

149 Esta frase resulta confusa. Badawi, Adab..., interpreta birmil (‘barril’) en lugar de hubb (‘amor’),
comentando que las tradiciones acerca de Socrates se confunden con las de Didgenes que vivia en untonel.
En Mujtar al-Hikam, p. 121. Asi en Loewenthal, p. 95.

150 g sujeto de estos verbos es Hunayn.

151 Con variantes en Mujtar al-Hikam, p. 121.

152 |dem, p. 92.

153 Numerosas maximas reflejan una fuerte misoginia.
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Un buen caracter se hace acreedor del afecto y reafirma el carifio. Un buen caracter es
una guia excelente para las obras bellas. EI mal caracter, en cambio, es la guia para las
acciones (20) detestables'®. Aquel que posee buen caracter ve afirmarse el afecto y a los
corazones inclinarse hacia é1*>°. Pero quien tiene mal caracter, permanece aborrecido y los
espiritus se apartan de él. Un buen carécter invita a las virtudes y el mal caracter a los
defectos. Quien tiene buen caréacter es amado y quien lo tiene malo es odiado®®,

Dijo®": Las mujeres son un cepo dispuesto, en el que no cae sino aquel que se deja
engafar.

Dijo: No hay perjuicio mayor que la ignorancia, ni peor mal que las mujeres.

Mirando a una mujer enfermiza, exclamd: El mal es recompensado con el mal*®®,
Contemplaba el entierro de una mujer y, como la naturaleza de las mujeres es gemir y
vociferar, dijo: EI mal se duele de la pérdida del mal. Mir6 a una anciana y engalanada
mujer y dijo: Un fuego que alumbra poco, pero abrasa a quien se le aproxima. Afadio: Las
mujeres no cazan al avisado, pero si cae, ve sus alas cortadas y nunca mas le vuelven a
crecer.

Dijo: Quien desee buscar la sabiduria, debe evitar que las mujeres se apoderen de su
espiritu.

Dijo: El sensato esta obligado a guardar los secretos, pues quien los divulga no tiene
Seso.

Dijo: Quien oculta sus secretos obtiene lo que deseaba en sus asuntos. Guardar tus
secretos es causa de tu propia salvaguarda y guardar el secreto de otro es tu obligacion®®®.

Dijo: Digno de loa es quien guarda un secreto que no (20v) le han pedido guardara,
porque aquel a quien se le habia pedido, esta obligado'®®.

Dijo: Guarda tus secretos y los de los demés como quisieras que otros guardaran los
tuyos?6L,

Dijo: Quien divulga su propio secreto se traiciona a si mismo. Aquel que es capaz de
traicionar su propio secreto, sera ain mas traidor con el ajeno. Guardar secreto es causa de
aprecio y de la més honorable recompensa. Quien guarda una confidencia es lugar de
deposito de los corazones. Has de saber que guardar tu propio secreto es mas conveniente
que que otro lo guarde por ti.

Acerca del tiempo dijo a uno de sus discipulos: Estate en guardia respecto al tiempo,
porque es el enemigo mas pérfido. Cuidate de él y yo te prometo que, con ese cuidado,

1% Mujtar al-Hikam, p. 110.

155 1hidem.

1%6 1hidem.

157 |dem, p. 114.

1%8 Sjgo la lectura de Badawi, Adab..., aunque tal como aparece en el ms. E, podria entenderse como una
exhortacion: el mal debe ser evitado; en Mujtar al-Hikam: al-sarr bi-l-sarr’l yukaffu, p. 114.

159 Mujtar al-Hikam, p. 110.

180 1hidem.

181 1hidem.
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triunfaras sobre él. El tiempo consigue que el enemigo triunfe sobre el enemigo y hace que
el amigo se entristezca por el amigo©2,

Dijo: El tiempo pone en guardia contra si mismo y advierte acerca de la maldad de sus
calamidades. El tiempo es responsable del desmembramiento de lo que estaba unido y de
enturbiar las cosas puras. El tiempo no es grato para quien se fue, ni lo serd para quien
permanece. El tiempo es un asesino cuyas acciones pasan desapercibidas y confiar en él es
ignorar lo que ocurrio. El tiempo pone de manifiesto sus malas acciones descaradamente y
la muestra esta en aquel que lo contempla, pues no se deja engafar por él sino quien lo
ignora. El tiempo advierte al que adin vive por medio de quien ya se fue. Los vaivenes del
tiempo son causa de la aniquilacion de unos y de la alegria de otros.

Confiar en el tiempo, conociéndolo, es el colmo de la estulticia. Estar seguro de sus
promesas es el colmo del engafio y pensar(21) mal de él es la verdadera certeza. EI tiempo
es algo nuevo que no envejece, un filo que no se embota y algo imperecedero que no tiene
fin.

Dijo: Aquel que ha visto transcurrir los dias, no duda de que sus 6rganos se han
desgastado y de que su vida escapa del mundo.

Dijo: De igual modo que aniquild a los que te precedieron, asi te exterminara®®, De la
misma manera que traiciond a los que te precedieron, asi te traicionara.

Dijo a su discipulo: Eh, hijito, bastete del tiempo el ver los cambios que sobre ti
efectla, ademas de los que ves en otros. Como te lleva de un estado a otro y se abalanza
sobre ti momento a momento. Te hara desaparecer sin desaparecer él. Te exterminarg sin
perecer él.

Dijo: El mejor caracter es el que impide que cometas malas acciones, porque no le son
afines.

Dijo: Un buen caréacter salva a quien lo posee de los peligros de muerte. Pero un mal
caracter empuja a su duefio al extravio.

Dijo: Quien tiene buen sentido ve perdonados sus pecados y excusados sus tropiezos.
Pero quien tiene mala condicion es castigado en vida y no se le perdonan sus errores.

Mirando a una mujer que se habia compuesto con afeites, dijo: Un fuego que recibe
mas lefia con el fin de que aumenten su fulgor y su luz*%4,

A un discipulo suyo le dijo'®: Eh, hijito mio, si no se puede prescindir de las mujeres,
haz que tus encuentros con ellas sean como comer carrofia; no la pruebes si no es en caso
extremo. Tomala sélo en la medida que te permita sobrevivir y abandénala de inmediato.
Si alguien toma de ella por encima de su necesidad/ (21 v), lo enfermara y lo matara. De

162 En un sentido semejante en Mujtar al-Hikam, p. 112.
163 En Mujtar al-Hikam, p. 111.

164 Idem, p. 114.

165 |dem, p. 97.
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igual modo, quien frecuenta a las mujeres segun su necesidad esta salvo, pero quien las
frecuenta, pudiendo prescindir de ellas, se arrepentird y se encontrara con lo que no queria.

Se le pregunto: ,Qué dices acerca de las mujeres? Respondi6*®®: Que son hermosas y
floridas como la adelfa, pero, si el que no esta advertido come de ella, muere.

A propésito de las mujeres se le dijo: Nunca se les confié nada sin que pereciera, ni
nunca pudieron hacer algo y lo dejaron.

Una mujer le miré y coment6 con otra que iba con ellal®’: jQué desagradable aspecto
el de ese viejo! El le replicd: Si no fueras un espejo herrumbrado me verias con mi
auténtica imagen.

Se le dijo a Socrates: ¢ Qué huella ha dejado en ti la sabiduria? Respondi6: He empeza-
do a despreciarme a mi mismo.

Luego dijo: EI mundo, aungue se lo ame, no es méas que el parpadeo de quien se vuelve
amirar.

Alguien le preguntd: ;Qué es bueno que el hombre aprenda en la nifiez? Le respondié:
Aquello que no puede ignorar en la madurez®®. De aqui lo tomd el que dijo: Es bueno que
el hombre aprenda®® mientras vival’.

Se le dijo: ¢Por qué frecuentas adolescentes? Contestd: Lo hago porque sélo es posible
domar a los potros de buena razal’*.

Se le preguntd: ¢ Qué es lo mas préximo? Respondio: La muerte.

También se le preguntd: ¢ Qué es lo més lejano? Respondio: La esperanza./(22)

Le preguntaron: ;Qué es lo méas agradable? Respondid: EI amigo complaciente.

Se le preguntd: ¢ Qué es lo mas brutal? Respondi6: La muerte.

Sécrates oyé a un hombre decir: La inteligencia esta prisionera de la ignorancia®’?.
Pero él le apostilld: No, més bien la ignorancia es expulsada por la inteligencia.

Sécrates dijo: No me place que el espiritu conozca todo lo que se le ha prometido.
Uno de sus discipulos dijo: ¢Por qué, oh sabio? Le replicd: Porque si lo supiera todo,
enloqueceria y ya no le seria de provecho.

Se le pregunto: ¢Mediante qué se obtiene el saber? Respondid: Siendo perseverante y
paciente, teniendo discernimiento que permita comprender y contando con alguien que lo
explique y lo haga inteligible.

Ensefianzas de Platon’®

166 |dem, p. 115.

167 |dem, p. 109.

188 En un sentido semejante en Mujtar al-Hikam, p. 115; véase Loewenthal, p. 101, n. 1.
169 Aceptando la correccidon marginal del ms. E.

170 Falta en la version hebrea, Loewenthal, p. 101.

171 En Mujtar al-Hikam, p. 213 con variantes y atribuido a Aristételes.

172 En el ms. E afiadido al margen: del ignorante.

173 |oewenthal, p. 101.
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Dijo el sabio Platon'’*: Si se coge el habito se dominan todas las cosas. Afiadié'’>: Una
mala condicion arruina las acciones, del mismo modo que el acibar estropea la miel.

También dijo: No es facil volver facil lo dificil*®.

Dijo: El corazon es luz y la tristeza sombra. Cuando sobre las luces se derraman
sombras se convierten en algo tenebroso. La alegria es luz y cuando alcanza a las tinieblas
las ilumina del mismo modo que la alegria se derrama sobre la tristeza del corazon. Asi, el
dia sobreviene tras la noche.

Dijo: Del mérito del saber no poseo mas que el conocimiento de que no sé nadal’’.
Afiadio: Si no fuera porque, cuando digo ‘no sé€’, ya tengo una certeza de que algo sé’8,
diria que no sé.

Dijo: Al fuego(22v) no lo mengua lo que de él se toma, sino que se apaga si no lo
alimentas con lefia. Igual sucede con la ciencia, que no queda agotada por el mucho
buscarla. En cambio, se acaba por ausencia de conocedores'’®. Por eso, guardate de ser
avaro de tus conocimientos.

Dijo: La inteligencia es la pureza del espiritu y la ignorancia su turbiedad. Dijo: A
aquel que se ocupa de lo que no le corresponde se le escapa lo que le concierne.

Dijo: Confiar en el destino es mas tranquilo y no entregarse a la gente es mas*e° digno.

Dijo: La muerte traiciona a los espiritus'®?.

Dijo: Las muertes son dos y la mayor de ellas es la pobreza'®?,

Dijo'3: Si el sabio huye de la gente, blscalo; pero si la busca, huye de él.

Dijo: En el mundo no merece la pena obedecer a los rencores.

Dijo: Si el ojo comprendiera la pasion, el corazon seria ciego a la eleccion!®,

Dijo: Si una palabra no te viene, no la cambies por otra, porque la propia lengua, si se
alteran los significados, se ve en dificultades.

Dijo: Que yo me aparte de la justicia por ignorancia es preferible para mi que hacerlo
por desprecio. Porque, si es por causa de ignorancia, no es mas que una carencia en el

174 En Mujtar al-Hikam, p. 131.

175 |dem, p. 131. Falta en hebreo.

176 |_a frase es practicamente un juego de palabras por la fuerte aliteracion que presenta: laysa bi-yasir taysir
al-"asir.

177 Kitab al-Muhadara..., vol. Il, p. 201.

178 En boca de Sdcrates en Mujtar al-Hikam, p. 125, pero también atribuido a Platon en la misma obra, p.
167.

178 En Mujtar al-Hikam, p. 166.

180 Creemos que aqui debe entenderse como neogriegos o bizantinos, siguiendo la opinién de Loewenthal, p.
51,n. 1.

181 Falta en hebreo.

182 Con variantes en la version hebrea, Loewenthal, p. 103, n. 1.

183 En Mujtar al-Hikam, p. 131.

184 Sjguiendo las correcciones marginales del ms. E.
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organo del bien. Sin embargo, si es por obstinacion, se trata de un exceso en el 6rgano del
mal.

Vio Platén a un hombre que se excedia hablando y que no escuchaba y le dijo: Haz
justicia a tus orejas frente a tu boca, pues, Dios -glorificada sea su alabanza-/(23) nos di6
dos orejas y una lengua sola, a fin de que escucharamos el doble de lo que hablamos!®.

Dijo: La muerte es la desgracia de las personas. Procuran huir de ella, pero carecen de
medios para eludirla.

Dijo a sus discipulos: A quien os de las gracias por lo que no es un favor ni un acto
piadoso, hacedle pronto ambas cosas, pues, si el agradecimiento se invierte, se convierte en
reproche.

A sus discipulos dijo: No esta obligado el hombre a preocuparse de lo que perdid, sino,
mas bien, a ocuparse en lo que le resta®,

Dijo: El que no gratifica a sus hermanos, cuando esta en el poder, se ve abandonado
por ellos cuando cae'®’.

Dijo: El capital del necio es la traicion y el interés la colera'®®, El capital del sensato es
el silencio y su renta la longanimidad.

A un hombre al que vio abatido por una desgracia le dijo: Si hubieras pensado en las
varias desgracias que le ocurren a la gente, seria menor tu abatimiento.

Dijo: Si acompafias a un hombre enérgico, dale satisfaccion irritando a su séquito, pero
si acompafias a un hombre débil, encolerizalo satisfaciendo a su séquito.

Dijo: La decadencia de un reino estriba en que lo gobiernen los jovenes y aquellos que
carecen de experiencia para ello.

Dijo: Los deseos de la gente cambian seglin quieran el rey y sus deseos'®®,

Dijo: Rey feliz es aquel en quien el poder de sus padres culmina y desgraciado, aquel
en quien el poder de sus antepasados se interrumpe!®,

Dijo: Si el reino prospera es que han sido sometidas/(23 v)las pasiones por la inteli-
gencia, y si se arruina, es que las pasiones dominan a la inteligencia.

Dijo: No se le concede a uno prosperidad sin que se vea, al tiempo, despojado de
alguna buena disposicion.

185 En Mujtar al-Hikam, p. 131.

186 Con variantes en Mujtar al-Hikam, p. 132.

187 En Mujtar al-Hikam, p. 132. En el ms. E aparece al margen un afiadido bastante extenso que Badawi,
Adab..., recoge e introduce en el propio texto, aunque no lee una de las frases y dice que hay alguna palabra
dudosa, asi mismo afirma que la version hebrea no lo recoge. El texto afiadido dice: Si das limosna, a pesar
de que hagan mal uso, te perseguiran por ello. Dijo: Mantente firme ante el necio, ante las vicisitudes y ante
el heredero(?) y si te es posible, no seas el mas perjudicado de dos socios en la fortuna, pero si te toca,
resignate. Dijo: Quien da testimonio con sus acciones es mejor que quien lo da de palabra. Dijo: Tienes en
tu dinero a dos socios. Dijo: No es obrar bien jugarsela a quien te la juega, sino que se trata de hacerle el
bien a quien ha obrado mal contigo. El capital del necio...

188 En Mujtar al-Hikam, p. 174.

189 |dem, p. 167.

190 |dem, p. 162.
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Dijo: No pretendais educar a vuestros hijos segin lo fuisteis'®* vosotros, porque ellos
pertenecen a un tiempo que no es el vuestro®,

Dijo: No busques que las cosas se hagan deprisa, sino bien, pues la gente pregunta por
la calidad y no por el tiempo en que se hizo®®.

Dijo: Una de las virtudes del saber es que nadie puede prestarte servicio en él del modo
en que encuentras quien te sirva en otros asuntos, sino que habras de servirle por ti mismo
y nadie podré arrebatértelo como se te puede arrebatar cualquier objeto.

Dijo: Tu bondad para con quien es bien nacido le movera al agradecimiento, mientras
que hacer bondad a quien es débil mental le movera a reiterar las peticiones.

Dijo: Si censuras a alguien por alguna razon, no lo hagas de modo impulsivo, antes
piensa en todos tus habitos, pues todo el mundo tiene algun talento concedido por Dios -
ensalzado y glorificado sea.

Dijo: Los malvados hacen recuento de las faltas de la gente, dejando de lado sus
buenas acciones. Del mismo modo que las moscas van a los lugares infectos del cuerpo y
no se acercan a los sanos*%4,

Dijo: La felicidad del hombre estriba en que no llegue a alcanzar una virtud por medio
de un vicio.

Dijo: La inteligencia invita al espiritu a alejarse del mal,/ (24) pero si éste no acepta, no
se aleja y no hay modo de obligarle. También debe mostrarle el mejor momento y la forma
mas conveniente de hacerlo, porque si no, se lo reprochara de la misma manera en que
antes confiaba en ella.

Dijo: El més libre es aquel que acepta las injusticias del favor.

Dijo: La pobreza retiene al vil en la medida en que humilla al elevado.

Dijo: En presencia del jefe los que son sus hechuras se esmeran en el trabajo, en su
ausencia se esmeran los enemigos'®.

Dijo: Si dos que disputan buscan justicia, no lucharan porque su mira es una sola, pero
si lo que buscan es la supremacia, combatiran, porque en ellos se juntan dos ideas de
superioridad y cada rival buscara llevar a su oponente a su terreno'%.

Dijo: No se encoleriza el jefe en una disputa contra quien puede superarle, a no ser que
sea débil de espiritu o porque menosprecie la disputa. Si la causa es la debilidad, la
pasividad lo hara excitarse y el dominio le hara apartarse de ello®’.

191 |dem, p. 138.

192 En Yubran Jalil Yubran, El Profeta, se encuentra esta misma maxima, como ya sefialé en un articulo
acerca de la pervivencia de este tipo de sabiduria en la literatura arabe de todos los tiempos y tal como se ha
recordado en la introduccion. Véase M. Abumalham, «La Modernidad de la Filosofia Antigua», Actas del
111 Congreso internacional Tres Culturas, Toledo, 1984.

193 Mujtar al-Hikam, p. 138.

194 1bidem.

195 Mujtar al-Hikam, p. 139. En la version hebrea faltan algunas de estas maximas, Loewenthal, p. 106.

19 Mujtar al-Hikam, p. 139.

197 |dem, p. 155.
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Dijo: Si se te impide alcanzar lo que deseas, vuélvase tu célera contra ti mismo y no
contra quien te lo veda®®®. No recibas a la gente con excesivo ardor, en la miseria, porque
esto hara que los corazones se aparten de ti, mas bien procura que se te allanen los caminos
rectos!®,

Dijo: Que tu celo por tus propios asuntos no te haga odioso ante la gente ni te vuelva
complaciente, pues estaras dando(24v) de ti mismo mas de lo que recibes, pues toda dadiva
que se entrega inmerecidamente es mal agradecida.

Dijo: No sé qué es el amor, solo sé que se trata de una locura divina, ni loable ni
reprochable.

Dijo: La amistad o la enemistad son de tres maneras: Por concordancia de los espiritus
y en este caso no le queda al hombre méas remedio que amar a su compafiero. Porque se
obtenga un beneficio y porque se comparta la alegria o la tristeza?®.

La concordancia entre los espiritus se produce, en el momento de los nacimientos de
ambos, por la coincidencia del sol y de la luna en un mismo signo del zodiaco o, en el caso
de que estén enfrentados el sol y la luna, en la ubicacion celeste en un trino o un sextil?®:.
Por lo que se refiere al concepto de la amistad, si el caso es asi, ambos nacidos Ilevan
inherente la amistad, tanto el uno como el otro. En el caso de aquellos cuya amistad se
produce por una alegria 0 una tristeza, se trata de que el ascendente de su signo del zodiaco
es el mismo. Si divergen, se trata de que el nacimiento se ha producido en un aspecto trino
o sextil. Aquellos que se tienen afecto en razon de un beneficio, sienten ese afecto porque
el coseno de su felicidad, en el momento del nacimiento, pasaba por un mismo signo del
zodiaco. Y si disputan, es que ese coseno estaba en un aspecto trino o sextil. Esto quiere
decir, que el beneficio que puede afectar el momento de los nacimientos de ambos s6lo
afecta a uno, asi, se beneficia uno de ellos a costa del otro, siendo eso lo que provoca la
amistad entre ambos. O bien. se trata de un perjuicio que so6lo afecta a uno y, en este caso.
la concordancia se produce (25) en la tristeza y, por ese motivo, es por el que se tienen
carifio. Todo ello queda reforzado por los ascendentes favorables del momento del
nacimiento o debilitado por la presencia de astros funestos.

Uno de los discipulos preguntd a Platdn acerca del comercio y éste le contesto: Un
negocio se lleva a cabo por medio de la avidez, pero sabiendo conformarse. Le argumento:
Pero, la avidez esta prohibida. Le Replico: No se obtienen ganancias sin preocupacion®®?,

198 |dem, p. 139.

199 1hidem.

200 |dem, p. 148.

201 R, Dozy, Supplement aux Dictionnaires Arabes, 2 vols. 32 ed. Paris, 1967, T. |, pp. 162 y 642 sub tatlit y
tasdis. Diccionario de la Lengua Espafiola, T. I, sub ‘aspecto’. Loewenthal no traduce este texto dedicado
al andlisis, a través de la astrologia, de las discrepancias y coincidencias entre los caracteres en lo tocante a
la amistad. Musre..., p. 107, n. 2.

202 En Mujtar al-Hikam, p. 167.

71



Se le preguntd: ¢Como sabe el sabio que ya lo es??%® Respondié: Si cuando acierta en
su opinion no se jacta, ni es amanerado en lo que hace. Si el enojo no le desborda cuando
se ve censurado, ni se ve asaltado por el orgullo o se envanece cuando le elogian.

Le preguntaron: ¢Por qué ahorras dinero si ya eres viejo? Contesto: Es obligado. Que
el hombre muera dejando riquezas a sus enemigos es preferible a necesitar de los amigos
en vida?®,

Le preguntaron: ¢Por qué medio puede un hombre vengarse de sus enemigos? Respon-
di6: Aumentando sus propias virtudes.

Dijo: En el hombre se dan cuatro capacidades: Inteligencia, ignorancia, castidad y
concupiscencia. La inteligencia reprende a la ignorancia. La ignorancia combate a la
inteligencia. La castidad reprende a la concupiscencia y ésta combate a la castidad. El
hombre, pues, tiene poder sobre su voluntad. Asi, quien practica el bien se ve compensado
y quien practica el mal, castigado.

Dijo: Platon (25v) se sentaba y se le rogaba que hablase, pero él replicaba: Hasta que
venga la gente. Cuando llego Aristdteles, dijo: Hablad, que ya ha venido la gente?®,

Ensefianzas de Aristoteles?®®

Dijo Aristételes: No hay persona indecente que sea alabada. No hay colérico que se
alegre. No existe generoso que sea envidioso, ni avido que sea rico. No existe impaciente
que mantenga la amistad, ni quien, precipitado en entablarla, no se arrepienta®®’,

Dijo: Ser indiferente a quien te ama significa carencia en el caracter y apegarse a quien
eres indiferente es bajeza de alma2®,

Dijo: La longanimidad es instrumento contra el necio, proteccion contra las asechanzas
de un enemigo y salvaguarda frente a los celos del envidioso. Pero no has de acoger al
necio desatendiendo sus palabras, porque lo estaras humillando. Seria como si le quebraras
el filo de la espada y desenvainaras contra €l las de los testigos de tu longanimidad para
con él, obligandoles a vengarte?®®.

Dijo: El saber es guia del entendimiento y la sensatez es el conductor de la benevolen-
cia®10,

203 |dem, p. 132.

204 Con ligeras variantes en Mujtar al-Hikam, p. 173.

205 En Mujtar al-Hikam, p. 166, con ligeras variantes; Loewenthal, p. 108, n. 1.

206 |_oewenthal, p. 108ss.

207 En Mujtar al-Hikam, p. 203.

208 | g versidn hebrea afiade aqui una maxima que no aparece en nuestro texto, Loewenthal, p. 108, n. 4.
209 Mujtar al-Hikam, p. 204.

210 1hidem.
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Dirigiése a Aristoteles un discipulo, hablandole mal de otro, y él le respondio:
¢Quieres que acepte lo que tu dices, a condicion de que yo acepte lo que el otro dice de ti?
Contestd: No. Afiadid: Pues cesa de obrar mal, para que el mal cese en ti?!!,

Dijo: Cierto hombre dijo a Aristoteles: Me ha llegado a oidos que ti me habias critica-
do. Le replico: No has alcanzado tanto valor a mis 0jos como para que yo pierda por ti una
de las tres (26) cosas més necesarias. Y pregunto: ¢Cuéles son esas tres? Respondio: Un
saber en el que tenga ocupado mi entendimiento, un placer con el que alivie mi espiritu o
bien, ocuparme en una buena accion?'?,

Decia: La maledicencia lleva el odio a los corazones. Quien te echa en cara algo, te
injuria, y quien te traslada chismes, los cuenta de ti.

Dijo: El buen natural pertenece al espiritu y un hermoso rostro al cuerpo, pero, quien
tiene mal talante tiene mala condicion.

Dijo: Del discipulo esforzado es el placer de comprender y del miserable el descanso
de la renuncia.

Dijo: El sabio conoce al ignorante porque €l mismo habia sido ignorante antes, pero el
necio no reconoce al sabio, porque nunca antes lo fue.

Dijo: Asi como, por mucha lluvia, no brota nada de las rocas, de igual modo, no se
beneficia el tonto por mucho que se le ensefie.

Dijo: La lengua del hombre es secretario del corazon; si se le dicta algo, lo escribe?!?,

Dijo: No busco el saber, pretendiendo alcanzar sus confines ni dominar sus extremos,
sino procurando aquello que no se debe ignorar ni conviene al sensato dejarlo de lado.

Dijo. Vio a un convaleciente que se excedia en comer y le dijo: Oh td, el vigor no
aumenta porque aumente la cantidad de alimento que ofreces a tu cuerpo, sino por la
cantidad que éste es capaz de admitir?l*,

Dijo: La sensatez es la escalera del sabio. Quien prescinde de ella, renuncia a acercarse
a su Creador, y quien es insensato, permanece enfermo.(26v)

Dijo: PasO Aristételes junto a un hombre al que le habian cortado las manos y dijo:
Cogi6 lo que no era suyo y se le quitd lo que si lo era.

Dijo: El significado de las cosas se encuentra en cuatro lugares: En la esencia de las
cosas, esta la esencia de su significado; en un pensamiento del espiritu, en lo que se dice o
en lo que se escribe. Cuando estan en la esencia de las cosas o en el pensamiento, los
significados no cambian porque son entitativos, pero, en lo dicho o en lo escrito, pueden
cambiar porque son accidentales. Asi pues, en la escritura nada hay que indique que la
esencia se encuentra en lo dicho, y en lo dicho nada hay que indique que la esencia se
encuentra en el pensamiento.

21 1hidem.

212 |pidem. Con variantes en la version hebrea, Loewenthal, p. 109.
213 Mujtar al-Hikam, p. 204.

214 1hidem.
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Aristoteles dijo: El cAlamo es la causa agente, la tinta la causa material, la letra la causa
indispensable y la comprension la causa final?%°.

Dijo: El ignorante es enemigo de si mismo, ¢como podra ser amigo de nadie?

Dijo: La lealtad es natural en la nobleza.

Dijo: Para aprender basta con la experiencia y con el sucederse de los dias como
amonestacion?®,

Dijo: Nada desgasta la reputacion ni la rebaja tanto como el echar en cara un favor o
que, quien lo ha hecho, se aproveche de su accion.

Se le pregunto a Aristoteles: ¢Qué es lo que adorna méas a un hombre entre sus iguales,
oh sabio? Respondid: La educacién adorna la riqueza de espiritu y oculta la pobreza del
indigente?'’.

Un hombre le dijo: ¢Qué es la elocuencia? Contesto: Ser extremadamente conciso y
acertar(27) en una respuesta improvisada?8,

Dijo: No se beneficia de la sabiduria un corazén apegado a obtener ganancias o a
enriquecerse.

Loa de Aristoteles a Dios

iOh eternidad de eternidades, TU, el antiguo que no cesa, el iniciador de las primeras
cosas, protégeme de tu fuego?*®.

Epistolas de Aristoteles a Alejandro®?°

En alguna de sus epistolas le escribio: Asi como no conviene al hombre noble andar
escaso de bienes o esclavos, en la medida de lo necesario o imprescindible, sino que
conviene adquirir esas cosas nobles que sirven al esplendor y al decoro; de igual modo, en
las ciencias, no conviene al hombre limitarse a lo necesario para obtener provecho,
privandose de adquirir las mas nobles y excelsas de ellas.

Escribié Aristoteles a Alejandro, cuando éste consiguié sus grandes victorias y
conquistd la mayor parte de los paises??!: Gobierna a los stbditos haciéndoles el bien y te

215 Con variantes en M. lbn “Ezra, Kitab al-Muhadara...,

216 En Mujtar al-Hikam, p. 205.

217 |dem, p. 205.

218 |hidem.

219 Estas obras de origen pagano, solian copiarse extrayendo elementos que pudieran encajar en la teologia y
la moral cristiana y, en su paso al arabe, sufrian una nueva adaptacion a la moral musulmana. Si se han
seguido las notas con atencion, se vera que en algunas maximas no aparecen en la version hebrea porque
contradicen alguna cuestion basica del judaismo.

220 Se trata en realidad de la refundicién de diversas epistolas de Avristoteles, entre las que se encuentra la
editada por Lippert, De Epistula Pseudaristotelica ‘Peri Basileias’ Commentatio, Halle, 1891; véase
Loewenthal, p. 112, n. 2.

221 En la version hebrea: Cuando conquistes..., Loewenthal, p. 112.
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ganarés su afecto. Pues, si asi lo haces, tu mandato serd més duradero que si los tratas
injustamente. Has de saber que tu no eres duefio de los cuerpos y no podras dominar los
corazones si no es mediante la bondad. Has de saber, también, que los subditos si pueden
hablar, pueden hacer; asi que procura que no hablen y te libraras de que actien??2,

Igualmente le escribié: Te has convertido en rey (27v) de gentes con linaje y se te ha
dado la gloria de la jefatura, porque tu nobleza es superior a la de ellos; y, entre las cosas
que dan honor a la jefatura y aumentan la gloria, esta el que hagas bueno al pueblo, a fin de
que seas cabeza de los mejores entre los que son dignos de loa y no de malvados entre los
223 aunque sea recriminable por
causas diversas, por la principal cosa por la que puede ser objeto de reproches es que
mengua el poder y, ello sucede, porque las gentes bajo el dominio del usurpador son como
esclavos y no como hombres libres.

Gobernar a gente libre es mas digno de honra que gobernar a esclavos. Quien prefiere
gobernar esclavos a gobernar hombres libres, es como el que escoge pastorear bestias en
lugar de velar por un grupo de personas, creyendo que asi acierta y obtiene provecho.

La situacion del usurpador, en su actuacion como tal porque tal es, apetece el lugar del
rey y su dignidad, y no hay cosa méas lejana de reinar que la usurpacion, porque el
usurpador aparece como sefior, mientras que el rey desempefia el papel de padre. Una de
las cosas que degrada la dignidad de la jefatura se da en lo que hacia el rey de Persia, el
cual llamaba a su hijo?**y a cualquiera otro de sus subditos, esclavo®?.

Gobernar a amigos y a gente honorable es mejor que dominar sobre esclavos, por muy
nuUMerosos que sean y, esto que es lo deseable para todo el mundo, lo es especialmente
(28) para los hombres dignos y valiosos. Seras digno de arrancar el odio que el pueblo
siente al poder, haciendole disfrutar de tu suave cuidado y evitandole los males de la
violencia, la brutalidad y la rudeza. Si a los esclavos, al ser expuestos ante los

que merecen reprobacion. La jefatura por usurpacion

compradores, no se les pregunta acerca de su honra, sino que se les piden cuentas acerca de
la fuerza que en ellos pueda haber; con cuanta mayor razon, los hombres libres no han de
huir del poder si advierten en él ese defecto y se le pueden poner en contra. Si tienes
noticias de algo asi, depdn con la guerra el enojo, porque, en ese caso, ellos son enemigos
y, en éste, servidores, haciéndose necesario trocarles la ira por misericordia y afecto.

222 En Mujtar al-Hikam, p. 198.

223 En Mujtar al-Hikam, p. 205; la version castellana (ed. H. Knust, Mitteilungen aus

dem Eskurial, Tubinga, 1879) dice: El regnado de soberbia... y mas adelante: Pues esta es la manna del
sennorio soberbio... porque el soberbio es /segunt/ sennor, e el rrey es segunt padre; evidentemente se trata
de una confusion del traductor entre las raices gsb y gdb cuya Unica diferencia grafica es un punto diacritico.
224 En Mujtar al-Hikam, p. 205 dice: aba-hu (‘a su padre’), con variantes en otros mss.; véase alli, n. 3, pero
creo que el texto del ms. E tiene mas sentido.

225 Todo el texto, desde Te has convertido en rey en Mujtar al-Hikam, p. 205.
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Es menester que el hombre conozca la medida de su enojo, a fin de que su ira no sea
intensa o prolongada en exceso, ni poca y breve; porque aquella corresponde a las bestias y
ésta es semejante a la de los nifios??°.

No es noble afan que el rey no sea compasivo con su pueblo, mas por el contrario,
compasion y misericordia ennoblecen al rey y consiguen que su voz llegue lejos entre la
gente.

YO0 reconozco en ti esa virtud, pero temo te alcance lo que a mucha gente suele pasar
por estar mal aconsejados. Muchos dan consejos que no aprovechan al aconsejado sino a
sus propios intereses o que no son lo que podria ser Util en un asunto dado (28v) sino que
solo les aproveche a ellos mismos. Yo quiero para ti que sigas la opinion de Asyudis??’
cuando dice: Hacer el bien, en general, es mejor que hacer el mal. TU puedes vencer al mal
con el bien, sin hacer mal. Esta seria la mas honrosa de las victorias; porque vencer por
medio de la maldad es un azote y vencer con el auxilio del bien es virtud. Ello te permitira
legar al pueblo una fama, cuya memoria se publicard hasta los confines del pais y
perdurara a lo largo de los tiempos, siendo tu, por ello, recompensado en su momento.

Has de saber que lo que més admira la gente es la facundia y la grandeza, y ama maés a
quien es mas humilde y apacible; reine ambas cualidades y en torno a ti se agolpara el
amor de la gente. Se maravillaran de que no te niegues a hablar de lo que al pueblo le
agrada, porque la gente se deja llevar més por la palabra que por la fuerza. No consideres
que esto mengua tu poder, pues te afiadird mérito al estar dando razones, cuando podrias
actuar por la fuerza.

Sabete también que tratar con caridad por parte del débil se considera lisonja, pero que
lo haga el fuerte se considera humildad y grandeza de afanes; no hay dbice en que des
muestras de afecto al pueblo con el fin de que te entregue su aprecio y obtengas honra de
su parte.

Has de saber que los dias pasan sobre/(29) todas las cosas, afectando a los hechos,
borrando huellas y aniquilando el recuerdo; excepcion hecha del amor que arraiga en los
corazones de la gente y es heredado por sus descendientes. De modo que esfuérzate en
conseguir ese recuerdo que no muere, infundiendo amor en los corazones de la gente, pues
en ellos permanecera la memoria de tu sabiduria y la dignidad de tus bondades.

No conviene al sefior tratar a los stbditos como propiedad y posesion, méas bien debe
tratarlos como a deudos y hermanos. No apetezcas la consideracion que se consigue del
pueblo por medio del odio, sino aquella de la que uno se hace merecedor por sus buenas
acciones y el acierto en su gestion. Y la paz??,

226 En el mismo sentido en Mujtar al-Hikam, p. 196.

227 En la version castellana: Azbidri. Otro ms. castellano presenta la variante: Asbidir (f. 27 b), p. 35, n. 2;
Badawi, Adab..., lo identifica con Hesiodo, p. 84, n. 2; en la version hebrea: Asbidri, Loewenthal, p. 115, n.
1.

228 Este saludo final podria traducirse por jadios!
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Escribid Aristoteles a un discipulo suyo, que se habia portado mal con él, una carta en
cuya despedida decia: La paz contigo, pero una paz de cortesia, no la de quien esta
satisfecho??.

Ensefianzas de Alejandro®®, hijo de Filipo?!, el macedonio.

Era conocido por Du-1-Qarnayn. Se le dio este apodo porque llego a poseer el Oriente
y el Occidente y ambos son los extremos del mundo??, aunque se dice, por el contrario,
que llevaba dos trenzas y por ellas se le dio este nombre.

Se dice que Du-l-Qarnayn habia oido de su maestro Aristoteles?® que la tristeza
enferma el corazdn y la preocupacion lo deshace y, queriendo comprobar la veracidad de
esto, tomd un animal cuya naturaleza se asemeja a la del hombre, lo encerrd varios dias en
un lugar oscuro y le dio de comer todo aquello que fuera conveniente a su cuerpo. Luego,
lo sacO de alli, lo sacrificd y encontr6 que su corazén se habia deshecho y diluido, no
quedando de él sino una sombra./(29 v) Comprobd asi que el sabio Aristoteles no habia
dicho més que la verdad.

Entre sus ensefianzas se encuentra el dicho: No te acerques al rey cuando los
problemas le abruman, porque el mar, si apenas deja a los que navegan escapar indemnes
cuando esta en calma, ¢qué no hara con ellos cuando soplen los mas variados vientos y se
agiten sus olas??3*

Alejandro dijo a su maestro Aristdteles: Aconséjame acerca de mis sirvientes®. Le
contestd: Busca a alguien que haya tenido servidores y los haya tratado bien, a ése ponlo al
frente del ejército; a quien tenia posesiones y las administraba correctamente, encérgalo de
la hacienda.

Se le preguntd a Alejandro: ;Qué cosa has alcanzado mediante el poder que te
proporcione mayor satisfaccién? Respondio: El poder recompensar a quien me hizo bien
con un favor mayor?%,

Censuraban a Alejandro por intervenir personalmente en la guerra, pero €l les dijo: No
es justo que mis compafieros combatan en mi defensa, en tanto que yo no lucho para
defenderme?’.

229 Este saludo final, al igual que el anterior, se considera un rasgo musulman, Cfr. C. van Arendok, EI1, T.
11, pp. 92-95, sub salam, aunque no hay que olvidar que es un saludo comdn en lenguas semiticas y por
tanto en el siriaco usado por los cristianos; Mujtar al-Hikam, p. 198.

230 |_oewenthal, p. 116, n. 5.

231 Mujtar al-Hikam, p. 222.

232 |_a versidn castellana: EI sennor de los dos cabos, p. 36, n. (a).

233 Mujtar al-Hikam, p. 223; Loewenthal, p. 117, n. 1.

23 Mujtar al-Hikam, p. 251.

235 | a version castellana traduce con mayor desarrollo: consejadme de que guisa puedo escoger omnes que
me fagan servicio (f. 29 al).

23 Mujtar al-Hikam, p. 245.

237 Fuerza y sabiduria son caracteristicas propias del héroe y constituyen un tépico desde la antigtiedad
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Dijo: ElI hombre es digno de honra aunque sea pobre; de igual modo que es temible el
ledn aunque esté tumbado. Sin embargo, al que carece de caballerosidad se le puede
menospreciar, aunque sea rico, igual que se rechaza al perro, aun si va cargado de joyas?®.

Dijo: Conversar con alguien falto de seso es igual que extender manteles para los
habitantes de los sepulcros?®. Pues la conversacion de quien no entiende es igual (que la
que pueda tener con ellos) el que sepulta a los muertos. Conversar con un necio es igual
que regar un arbol seco que ya no puede aprovecharse de la humedad; transportar rocas
desde las cimas de las montafias es mas facil que conversar (30) con quien carece de
entendimiento.

Alejandro dijo a sus contertulios: Le es menester al hombre sentir vergiienza de actuar
mal en su casa, entre su familia, sus hijos y sus deudos y, fuera de casa, delante de quien le
pueda encontrar y se aperciba de su conducta y donde esté seguro de que nadie va a reparar
en él ha de avergonzarse de si mismo y, aun a salvo de todo esto, ha de tenerla de Dios -
loado y ensalzado sea*°.

Se le menciond a Alejandro que dos hombres, uno rico y otro pobre, pidieron a la hija
de Dimyas®*! por esposa y éste la entregd al pobre en lugar de al rico. Alejandro le
pregunt6 acerca del asunto y él le respondio: He hecho esto, oh rey, porque el rico era un
necio sin formacion para conservar sus riquezas, mientras que el pobre era ilustrado y
sensato, por lo que cabe esperar alcance riqueza; esto me llevé a preferirlo al rico.

Dijo Albun al-Bitrig?*?> a Alejandro: Oh rey, tenemos muchos prisioneros que son
enemigos tuyos y, puesto que Dios te dio poder sobre ellos, por qué no los haces esclavos.
Respondié: No quiero convertirme en rey de siervos, cuando lo soy de hombres libres?*,

Acerca de la pluma dijo: Si no fuera por su causa, no estaria en pie el mundo, ni se
habria consolidado el reino; pues todo esta bajo el dominio de la razén y la palabra, ya que

clasica, pero se le da un valor diferente que se contradice con la idea de “violentos contra el prdjimo” con
gue Dante (Infierno, XII, 107ss) califica a Alejandro, entre otros héroes como Pirro o Atila, cfr. Curtius, op.
cit, T. I, p. 254 y T. Il, p. 529. Sobre este mismo tema y acerca del hecho de que reyes y caudillos se
expongan a los peligros de la guerra, véase también W. Jaeger, op. cit., p. 958. Por su parte la literatura arabe
mas antigua ya presenta este mismo rasgo como constitutivo del héroe. El topico perdura en la poesia
panegirica y se halla presente en los poemas laudatorios de Al-Mutanabbi a Sayf al-Dawla. Véase, por
ejemplo, mi traduccidn al célebre poema que comienza con Ardia mi corazén por quien tiene un corazén
helado, en, M. Abumalham, «Poesia &rabe y muerte: del dolor al sarcasmo» en F. Diez de Velasco (ed.)
Miedo y religion, Madrid, 2002, pp. 349-350, n. 10.

238 Mujtar al-Hikam, p. 245.

239 La misma im4gen y con sentido semejante en M. b. ‘Ezra en Kitab al-Muhadara..., vol. I1, p. 123, n. 2.
240 Mujtar al-Hikam, p. 245.

241 En el ms. E aparece corregido al margen por Damiano; la version castelllana dice: la fija de Damianos (f.
29 bl); en Mujtar al-Hikam, p. 248: Dimgaqus(?); Loewenthal, p. 118, n. 4.

242 E| patricio. En la version castellana: Alién, el patriarca (f. 29 b2). Alyun es una transliteracion frecuente
para el nombre propio Leén. En Mujtar al-Hikam, p. 248, a este mismo personaje se le atribuye otro
parlamento; Loewenthal, p. 118, n. 5.

243 Mujtar al-Hikam, p. 245.
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ambas lo juzgan todo y son las que dan noticia de todo, y la pluma las recrea y te las
ofrece?*,

Sobre el mismo asunto también dijo: La pluma es el correo de la inteligencia. Vigilad,
pues, sus equivocaciones y examinad sus resultados, pues el correo (30v) si se equivoca 0
miente deja en entredicho a su sefior?*®; de ahi que se diga: Si el embajador miente es indtil
la gestion?4®.

Alejandro preguntd a Platon?*’, el sabio: ¢Qué cosa cumple hacer siempre al rey? Le
replico: Pensar, durante la noche, en el bien de sus subditos y hacerlo cumplir durante el
dia.

Alejandro oyé a dos de sus privados, que disputaban insultindose, cuando ambos,
antes, habian sido amigos intimos, y dijo Alejandro a los miembros de su consejo: Aquel
hombre que quiera agradar a su amigo ha de desearle bienes y no dificultades, pero
tampoco ha de entregarse a él en algo que le pueda perjudicar?*8.

Entré a presencia de Alejandro un hombre mal vestido, pero comenzo a hablar con
correccion vy, al ser interrogado, respondid con acierto. Dijole Alejandro: Si tu ropa fuera
tan buena como tu inteligencia, habrias dado a tu cuerpo el ornato que le corresponde, de
igual modo que en la ciencia has hecho justicia a tu espiritu. EI hombre replic6: Oh rey, la
palabra entra dentro de mis posibilidades, mas tu eres quien puede disponer de la ropa
adecuada. Entonces, dio la orden, le regal6 un traje y le concedid otros favores?*°.

Dos de sus privados pidieron a Alejandro que fuera arbitro entre ambos y €l les
contestd: La decision complacerd a uno e irritard al otro, asi que usad del derecho entre
vosotros para que ambos quedéis satisfechos®®.

Dijo: Destituy6 Alejandro a un servidor de un puesto escogido (3I) y lo nombré para
un empleo vil. Al cabo de un tiempo, fue a verle y le pregunt6: ;Qué te parece tu trabajo?
El servidor respondi6: Oh rey, no es un trabajo noble el que ennoblece al hombre sino, mas
bien, es el hombre quien ennoblece su trabajo®®. Aunque el trabajo sea vil, puede
transformarlo en algo digno, con su recto proceder y administrando justicia a los que de él
dependen®?, Alejandro quedé complacido de aquello y lo nombré para un cargo
honorable.

244 Mujtar al-Hikam, referido a la ciencia, p. 243. Los textos en que se hace referencia al calamo y sus
virtudes o las disputas entre él y la espada son numerosos, pues se trata de un motivo literario de mucho
éxito; véase F. de la Granja, Magamas y risalas andaluzas, IHAC, Madrid, 1976, p. 131. (reimp. 1997)

245 Mujtar al-Hikam, p. 245.

246 | bidem.

247 En el ms. E aparece una grafia poco habitual para este nombre: Aflatus. Mujtar al-Hikam dice: Falatus,
transcripcion mas habitual para Pilatos(?), p. 245.

248 Mujtar al-Hikam, pp. 244-245.

249 | bidem.

250 | bidem.

251 En un sentido muy semejante en Misna giddusim, 4,14.

252 Mujtar al-Hikam, p. 248.
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Recomendd Alejandro al caudillo de su ejército que hiciera atractiva al enemigo la
huida. El respondié: Si. Entonces, le preguntd: ; Como lo haras? y contestd: Si permanecen
firmes, arreciaré el combate, pero si huyen ante mi, no los perseguiré?:,

Dijo Alejandro a sus pajes, después de que gentes malvadas lo recibieran con elogios:
Mirad si he cometido alguna mala accién para merecer que me elogie semejante
gentuza®®,

Y dijo: El conocedor domina la tierra, mas la tierra domina a quien la desconoce®®>.

Pas6 Alejandro por una ciudad que habia sido gobernada por siete reyes, ya
desaparecidos, y preguntd: ;Queda algin descendiente de los reyes que gobernaron esta
ciudad? Le contestaron: Si, un sélo hombre. Dijo: Indichdmelo. Le dijeron: Habita en el
cementerio. Lo mando llamar, vino a su presencia y le pregunto: ¢Qué te ha llevado a vivir
entre las tumbas? Respondi6: He querido separar los huesos de los esclavos de los de los
reyes, pero los he hallado idénticos. Le dijo: ¢ Te gustaria seguirme, a fin de que yo haga
revivir tu grandeza y la grandeza de tus antepasados, (31v) si es que eso te interesa?
Contestd: Mi ambicién es inmensa, le pregunto: ¢En qué consiste?, respondié: En una vida
gue no vaya acompariada de muerte, en juventud que no vaya seguida de vejez, en riqueza
sin pobreza, en alegria sin adversidades y en salud sin dolencias. Le respondid: Esto no lo
hallards junto a mi. Le replico: Lo buscaré en quien lo posea. Dijo: No he visto hombre
mas sabio que éste. Luego aquel hombre sali6 y siguid viviendo entre las tumbas hasta que
muri6%,

Noticia sobre Alejandro al final de su enfermedad, cuando se cercior6 de su muerte, pues
le habian dado a beber el veneno®’, y de la carta a su madre en la que le prohibia se
entristeciera, recomendandole tener paciencia.

Asi pues, evita, madre, parecerte en flaqueza y debilidad a las otras mujeres, como yo
he evitado asemejarme al resto de los hombres en sus acciones mundanas, absteniéndome
de ello. Has de saber que no he pensado en la muerte ni me he fatigado, porque sabia que

28 En Mujtar al-Hikam, p. 246, Alejandro ordena a su caudillo que ponga en fuga al enemigo y éste le
pregunta cémo ha de hacerlo y es el propio Alejandro quien sugiere el modo; la version castellana y la
version hebrea siguen al texto que traduzco; véanse f. 30 bl y p. 120 respectivamente.

254 Con variantes en la version hebrea, Loewenthal, p. 121.

25 En Mijail Nuayma se halla una sentencia muy semejante, lo que insiste en la idea de que este tipo de
maximas sigue viva en la literatura contemporanea arabe. Véase M. Abumalham, Erase una vez..., Sabadell,
1987.

2% Mujtar al-Hikam, pp. 243-244; con variantes en la version hebrea Loewenthal, p. 121.

257 En Buenos Proverbios: Este es el avenimiento de Alexander quando sopo que morrie del tessico (otro
ms.: toxico) quel dieran a beber... (f. 31 al) como se ve, ambas versiones ofrecen la interpretacion de la
muerte de Alejandro por envenenamiento, pero mientras en la version castellana Alejandro es consciente de
que ésa es la causa de su muerte, en la arabe no es él quien establece la relacion, sino el narrador. En Mujtar
al-Hikam, p. 249, Alejandro es consciente también de la cercania de su fin, pero no se menciona el veneno.
En la p. 239 de este Gltimo texto se recoge la versién que hace referencia a la prediccién de los astrologos;
Loewenthal p. 171, n. 1.
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ella vendria a mi. Por tanto, que no te canse la tristeza, porque td no ignorabas que yo era
mortal?®8, Sabras que he escrito esta carta?®® porque creo que te consolaras con ella; no
defraudes mi conviccion, sabiendo que aquello a lo que voy es mejor y méas puro que
aquello en lo que me encuentro. Asi, alégrate de mi partida®®® y disponte a seguir haciendo
el bien para mi, pues se ha puesto limite a mi fama, en aquello por lo que podria ser
recordado; tanto en el poder como en la inteligencia. Mantén viva mi memoria?®! en lo que
parezca bien a tu juicio y resignacion/(32) y en lo que veas me servira de ornato. Que no te
lleve el carifio que me tienes a hacer cosas que yo no he querido®®?, pues es sefial de amor,
en quien ama, el hacer lo que el amado prefiere y dejar de lado lo que detesta.

Has de saber que la gente exigira esto de ti, que considerara lo que t hagas en relacién
a mis deseos y tendra en cuenta tu paciencia o tu angustia, para asi saber, por tu obediencia
0 desobediencia hacia mi, tu aceptacion o tu discrepancia conmigo.

Piensa?®3, madre, en las criaturas que estan sujetas a la existencia y la corrupcion; que
van del comienzo al fin. Que el hombre, tras su nacimiento, es caduco y perecedero y ha de
volver a su materia original. El que mora, a la larga, parte; y el reino, aunque dure, termina
por desaparecer.

Date cuenta, madre, de todos los siglos precedentes que se acabaron, de las naciones
que desaparecieron, de la cantidad de elevados edificios que se derrumbaron, de cuantas
moradas excelsas que se alzaban sobre el horizonte o eran fortalezas y se desplomaron y
qué gran nimero de hermosas construcciones se arruino.

Has de saber, madre, que tu hijo jamés se conformo con la moral de los reyezuelos, asi
que no te dejes tu llevar por la de las madres de esos reyes. Evita, madre, todo aquello de lo
que tu hijo se apart6, de modo que la grandeza de tu perseverancia sea igual a la magnitud
de tu pérdida, pues es sensato aquel cuya perseverancia iguala en grandeza a la magnitud
de su pérdida?®*.

Asi mismo, has de saber,(32v) madre, que todo lo que Dios cre6 primero es pequefio y
luego crece, excepto la desgracia que primero es grande y luego mengua. Conténtate, pues,
con estos razonamientos y con este calculo.

28 Con variantes en la version hebrea, Loewenthal, p. 171.

259 \/¢ase T. Gonzélez Rolan, «Las cartas consolatorias...», pp. 1120-1123.

260 Con variantes en la version hebrea, Loewenthal, p. 172.

261 |_a preocupacion por la fama es una constante en la antigiiedad clasica que hereda la literatura medieval,
véase M2 R. Lida de Malkiel, La idea de la fama..., p. 20 n. 4 y p. 31, n. 2. Es curioso notar aqui que Alejan-
dro recomienda una actitud digna a su madre, no porque en ella se encierren valores éticos, sino porque
constituye el tnico modo de perpetuar la fama del héroe.

262 Con variantes en la version hebrea, Loewenthal, p. 172.

263 |_a epistola, en general, va tocando todos los topicos heredados de la antigtiedad,

como el tema del ubi sunt, que puedan conducir al consuelo o la resignacion ante la muerte, Curtius, op. cit.,
T.1,p. 123y ss.

264 E] texto, en el ms. E, aparece corrupto y parcialmente corregido al margen,

coincidiendo dicha correccion con el texto que edita Badawi. Este texto aparece mas resumido y con alguna
variante en la version hebrea, Loewenthal, p. 172.
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Ordena, madre, la construccion de una gran ciudad, cuando te llegue la noticia de la
muerte de Alejandro y prepara en ella gran cantidad de comida y bebida e invita a la gente
del pais de LLuniyya, de Arugiyya?®, de Macedonia y de Asia, en un dia concreto, a esa
comida preparada y a esa bebida escogida, en las que te habras esmerado y ocupado, a fin
de que a quien las vea le agraden y la goce quien de ella coma, saboredndola quien la beba.

Cuando todo esté dispuesto, invita a toda la gente para que acuda a ese banquete; que
no falte nadie a la mesa de la reina, que lo ha hecho para honrarles en ese dia. Luego, haz
pregonar que entre los que asistan al banquete de la reina y entren en su casa, no debera
haber nadie que haya sido objeto de una desgracia, de modo que el duelo por Alejandro sea
distinto del duelo por los demas?®®.

Cuando llegé la noticia de la muerte de Alejandro, ordeno su madre la construccion de
una hermosa ciudad y prepard en ella toda la comida y bebida que pudo e hizo pregonar a
la gente que se dirigiera hacia alla, desde todos los lugares, mandando que no entrase en la
ciudad ni se presentase al banquete quien hubiera sido afligido por una desgracia, mas no
viendo/(33) a nadie, dijo: ¢Qué le pasa a la gente con nuestro ofrecimiento, que de nosotros
se aparta?, y se le dijo: Ordenaste que no llegara a ti quien se hubiera visto afectado por
una desgracia y a todo el mundo le alcanzan las desgracias y le sobrevienen pesares.

Entonces ella exclamd: Oh Alejandro, cuan semejantes son tu principio y tu fin; pues
has querido darme el mas completo de los consuelos?®’.

Carta de Alejandro a su madre consolandola?®®

En el nombre de Dios?®. De quien acompaiié brevemente a los vivos y acompariara a
los habitantes de las tumbas por mucho tiempo a su madre, que no gozé en la morada
presente de su presencia y le acomparfiara en la morada eterna mafiana: La paz te desea
quien se despide al partir. Oye mi escrito, medita lo que hay en él y consuélate con la
mejor de las paciencias.

Evita ser como las mujeres; debil o temerosa de las desgracias, como lo fue tu hijo
diferente de los hombres en su caracter y en la mayoria de sus actos, del mismo modo en

265 |_a versidn castellana de Bocados de Oro dice: Livia y Europa; Mujtar al-Hikam

dice: Lubya y Urufiyya, p. 250. La version castellana de Buenos Proverbios, dice: e pregona por toda la
tierra (f. 32 al). En la version hebrea: Libia, Europa, Macedonia y Asia, Loewenthal, p. 173.

266 Mujtar al-Hikam, pp. 249-250. La idea del consuelo de las desgracias propias al contemplar las de los
demas ya esta presente en la literatura arabe mas antigua; entre muchos ejemplos posibles es significativa
una de las elegias de al-Jansa’ a la muerte de su hermano Sajr, véase M. Abumalham, «Poesia arabe...», en
Miedo y religion, pp. 450-355.

267 Mujtar al-Hikam, p. 250.

268 De esta segunda epistola sdlo aparece el encabezamiento en Mujtar al-Hikam, p. 239, n. 3y 4, El autor se
excusa haciendo referencia a que ya la incluy6 completa en otra obra suya.

269 En Buenos Proverbios: In Dei nomine (f. 32 a2), parece un rasgo islamico, pero no forzosamente.
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que no le permitiste ser menos que td en la virtud que en ti hay y en la buena formacion
correspondiente a tu rango.

Oh madre, ¢acaso has encontrado que algo de este mundo sea una posesion
permanente o un estado duradero?, ¢acaso no has visto como el arbol frondoso y verde
agita sus ramas, se envuelve en hojas y se carga de frutos, mas no tarda en ver sus ramas
quebradas y sus frutos dispersos? Madre, ¢no has visto las plantas lozanas, que amanecen
tiernas(33v) y atardecen secas?  Madre, ¢no has visto que la brillante luna, cuando llega
la noche de plenilunio, se eclipsa? Madre, ¢no has visto que a las rutilantes estrellas las
envuelve la oscuridad? Madre, ¢no has visto qué subitamente se extinguen las llamas de un
fuego ardiente? Mira, madre, esas criaturas que pueblan el mundo, de las que se llena el
horizonte y de las que se maravillan la vista y la inteligencia, son seres que nacen y crecen,
todos unidos a la muerte y la desaparicion.

Madre, ¢has visto a alguien que dé y no tome; alguien que preste y no exija se le
devuelva la deuda; quien dé un empréstito y no pretenda recuperar lo prestado o quien deje
algo en prenda y no lo reclame?

Madre, si alguien tiene derecho al Ilanto, ¢no deberia el cielo llorar por sus estrellas, o
el mar por sus peces, 0 el aire por sus aves, o0 la tierra por sus plantas y todo lo que en ella
hay? ¢No deberia el hombre llorar por si mismo, que a cada hora muere y a cada parpadeo
se deshace??’°, ¢por qué llora el que llora por lo que ya tenia perdido?, ¢acaso antes de ser
abandonado por lo que le abandond estaba a salvo de perderlo, de modo que le esté
sucediendo algo con lo que no contaba y por eso le produce llanto y tristeza?

Madre, ¢has visto, tras la marcha de los que ya se fueron, que haya alguien permanente
que no parta?; pues quien partio no regresa?’*. Si esto es asi, no hay lugar para el que llora
ni para el llanto, ni para quien se entristece ni para la tristeza®’2.

Madre, yo siempre tuve conocimiento?” de la muerte y no fui(34) ignorante de que me
habria de sobrevenir, ni de que caeria sobre mi; asi que busca refugio en la paciencia y deja
de llorar por mi, pues el lugar al que voy es mejor que aquel en el que he estado, méas puro
y desprovisto de preocupaciones y mas inaccesible al miedo y al cansancio, y preparate a
seguirme; a venir a mi encuentro.

El recuerdo que los hombres hayan de tener de mi o lo que ellos pudieran engrandecer
mi memoria se ha terminado y s6lo quedara lo que vean de tu longanimidad, paciencia,
buena conformidad y obediencia a los sabios en aquello que te ordenen en relacién a esas

20 En la versién hebrea se ha entendido como una frase enunciativa, al igual que las siguientes
interrogativas; Loewenthal, p. 175.

271 Falta en la version hebrea, Loewenthal, p. 176, quiza por entrar en colisién con la esperada vuelta del
profeta Elias.

22 1pidem.

213 En Buenos Proverbios dice: Madre siempre fuestes sabidor que yo avia de morir mas non sabedes el
tiempo ni la razon que yo avia de morir (f. 33 a2), mientras el texto arabe emplea la primera persona.
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conformidad y paciencia, y la generosa recompensa que Dios prometi6 en esta vida y la
otra: La paz sobre ti, oh madre, la misericordia de Dios y sus bendiciones?™.

Palabras de la madre de Alejandro cuando leyé el escrito de su hijo consolandola

El destino mortal se cumple cuando quiere quien lo gobierna, y las sentencias de
muerte se ejecutan, sobre todo ser viviente, del modo que decreta quien puede hacerlo. Asi,
la vida, aun prolongada, se ve alcanzada por el fin y, si breve, desaparece tan solo por
haber tenido comienzo. Las cosas nuevas del mundo no existen sino para desaparecer, las
civilizaciones no son sino para ser destruidas, los reinos no son sino para pasar, los
placeres para mudarse, la dicha para corromperse, las alegrias para tornarse tristeza; te
alegras y te entristeces, te regocijas y te apenas, te diviertes y te fatigas”.

Asi que t0, habitante del mundo, para abandonarlo fuiste puesto en él, y tu, poseedor,
para perder (34v) tu reino lo poseiste. TU que lo habitaste, para salir de él en él moraste. TU
que en él resides, para partir de aqui te habias establecido. TU que comandabas ejércitos,
hacia el otro mundo los conducias.

iVanidad, vanidad!?’®, ;donde estan los siglos, donde las naciones, donde los reyes,
donde los antepasados? Los pueblos se sucedieron y unos tras otros dominaron; tanto los
felices como los miserables y, sélo quien actud rectamente, se salvo, mas quien hizo mal
perecié?’’.

Balbucio: Tenias razon, hijo mio, no les queda a las ramas florecientes otro remedio
que secarse, a las hojas de los &rboles que caer deshechas, a las estrellas relucientes que
oscurecerse, a la brillante luna que eclipsarse y a los fuegos encendidos que extinguirse.
Quien da, toma; quien presta, exige el pago; quien deja en prenda, reclama su devolucion,
y quien concede un empréstito, apremia; pues el que sigue no hace sino ir tras la huella de
quien le precedio.

Me consuela de tu pérdida, hijo mio, el hecho de que iré tras de ti dentro de poco y me
distrae de la pena que siento por ti el que voy a seguir el camino que td has seguido;
marcharé a donde t0 has ido y llegaré a donde has llegado.

Me aparta de la tristeza y el Ilanto aquello en lo que espero mafiana y tarde, en el
transcurso de las horas y en la sucesién de los instantes; que si un ser vivo pudiera servir de
rescate por otro, yo seria el rescate por ti y, si esto no fuera a servir de nada, que Dios,

274 La epistola que recoge Buenos Proverbios, pp. 41-43, es en todo idéntica a la del ms. E que aqui se
traduce, solo se eliminan las férmulas de saludo e invocaciones finales, tal vez por su caracter islamico.

275 Buenos Proverbios entiende como sujeto de todos estos verbos el mundo, pues dice: este sieglo alegra e
adolesce, e tuelle cuydado e faze cuydado...; del mismo modo se podria entender el arabe.

276 E| tema de Eclesiastés 1, es también un tema de éxito en este tipo de literatura y de su explotacion existen
innumerables ejemplos.

217 La version castellana se aparta del texto arabe aunque manteniendo el sentido general, Buenos
Proverbios, p. 44.
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entonces, me haga reunirme contigo y, mientras seguiré teniendo paciencia y buen
consuelo, pues td tenias razon; y la paz2'8.(35)

Muerte de Alejandro y su traslado en un ataud de oro hacia su madre y
las palabras de ella cuando vio el atadd

Cuando murié Alejandro en tierras de Babilonia, fue transportado en un ataud de oro
junto a su madre, en Alejandria.

Cuando fue colocado el ataud ante ella, descubri6 su rostro y dijo: Es sorprendente que
aquel cuya sabiduria alcanzé los cielos y cuyo poder los extremos de la tierra, aquel a
quien se sometian los reyes con temor, al que se entregaban sin remedio en calidad de
esclavos y al que se rendian, vencidos, los leones?’®, aparezca hoy como durmiente que no
despierta, como mudo que no habla, llevado por las manos de aquellos que no osaban
mirarle. ;Quién dara, de mi parte, a Alejandro recado de que me aconsejé y me dejé
aconsejar, que me consol6 y quedé consolada, que me invitd a la paciencia y tuve
conformidad, que me evitd preocupaciones y ya no me afligi, que me hizo reflexionar y lo
he hecho, que me corrigié y me he enmendado, que me prohibié y me he abstenido, que
me ensefié y he aprendido?

Sin embargo, si yo no fuera a seguirle; a caminar por donde €l ha caminado, ni llegase
a ser lo que él, sin duda lloraria y me lamentaria. Asi, sobre ti la paz, vivo y muerto, pues
fuiste el mejor de los vivos y el mejor de los muertos eres?,

Entonces, las mujeres que estaban en su presencia rompieron a llorar.

Dijo una plafiidera: Nos ha conmovido Alejandro con su quietud.

Otra dijo: Alejandro nos ha hecho hablar con su silencio.

Afadié otra: Ayer Alejandro fue un buen orador, mas hoy lo es aliin
mejor.(35v)

Dijo otra: Ya es bastante duelo el que t existieras ayer, que tu mando se extendiera a
los extremos del mundo y que hoy ya no exista en absoluto tu poder?®!,

Presencia de un grupo de fildsofos y sabios de las naciones

Transporte del atatd de Alejandro en Babilonia y lo que dijo cada uno de
los fil6sofos?8?:

278 Coincide en general con Buenos Proverbios, salvo en la despedida final que el traductor entiende como
un rasgo islamico.

219 En el ms. E esta corregido al margen por aswar (‘murallas’); el texto castellano traduce también leones
(p. 44) que tiene mas sentido.

280 Con ligeras variantes en Mujtar al-Hikam, p. 241.

281 | a traduccion de Buenos Proverbios sigue fielmente al texto arabe del ms. E, p. 45.

282 Este episodio también lo recoge Mas udi en Muruy al-Dahab, Parte I, pp. 289-291.

85



Forma parte de la historia de Alejandro, cuando murid, que fue colocado en un atadd
de oro y luego partieron con él, llevdndole a hombros los nobles, los grandes y los
principes, hasta traerlo a Alejandria, donde fue expuesto a la vista de los presentes -
habitantes del reino y fildsofos- a fin de que pronunciaran frases que se recordaran y
sirvieran de ejemplo y advertencia.

Luego, estando él alli presente, lo rodearon sus parientes, antes de que se lo llevaran de
Babilonia; y el principe de la comunidad, que era el mas afectado por la desgracia?®, dijo:
En este dia ain més terribles son las calamidades, pues el velo del poder ha sido alzado,
sobreviniendo todo el mal que antes se mantenia alejado. Todo el bien que habia ha huido;
asi que quien haya de llorar por un reino, que llore ahora y quien se vaya a asombrar por lo
que pueda acontecer, tienen aqui ocasion de asombrarse.

Después se acerco a los fildsofos y dijo: Que cada uno de vosotros diga algo que
consuele a los nobles y edifique al pueblo.

El primero de ellos dijo?®: Es necedad llorar hoy por algo a lo que(36) se habia
acostumbrado ayer y reirse ayer de algo por lo que habria de llorar hoy.

Otro dijo: jAy!, ha sido sincera con la gente esta muerte, si no fuera porque tienen la
inteligencia aturdida, pues les ha estado advirtiendo continuamente, mas hacian oidos
sordos. Aln mas, cuan claras sefiales les hacia, pero tenian los ojos ciegos y las mentes
oscurecidas.

Dijo otro: Si has de llorar porque la muerte se repite, habréas de saber que la muerte
seguira renovandose Y, si te entristece que haya recaido en alguien a quien amabas,
aprovecha la leccion, porque con frecuencia recae en alguien a quien detestas. Dijo:
¢Acaso fuiste ignorante para que te disculpe o sabio para que te reprenda?, ;acaso eras
ignorante y te dejaste engafiar o sabio y perdiste tu sabiduria? .

Otro dijo: El resplandor de esta muerte es un destello que no engafia®®; es una nube
que presagia lluvia cierta, es un retumbar de truenos que no induce a error y el buen
entendedor no se pone a sacar agua2,

Dijo otro: ¢Estés, acaso, rechazando esta muerte, como si pudieras rechazar algo que
escapa a tu dominio pues, mas bien, se trata de algo a cuyo poder t0 estds sujeto? jCuan

283 E| traductor castellano parece que no entendi6 del todo este pasaje, pues traduce: e dixo el mayor de
todos: el que mayor perdida en este dia a, crecieron los periglos..., p. 46.

284 E] texto en Mujtar al-Hikam es muy semejante, aunque el primero en tomar la palabra es expresamente
un discipulo de Aristdteles, p. 240.

285 Se trata de un juego de palabras en el que el verbo tiene un sentido figurado; el resplandor se refiere al del
relampago y quiere decir que lo que se preveia se cumplird, al igual que los relampagos son anuncio de
lluvia o tormenta. Véase Ibn Qutayba, Kitab al-si’r wa-lI-su’ara’, (ed. y trad. De Goeje, Gaudefroy-
Demombynes), Paris, 1947, p. 5.

286 Quiere decir que el labrador experimentado, cuando amenaza lluvia, no se ocupa en acarrear agua para
regar. Este texto no fue bien comprendido por el traductor castellano de Buenos Proverbios, pp. 45-46. M.
bn. ‘Ezra lo recoge como refran, Kitab al-Muhadara..., vol I1, p. 77.
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malos fueron tus excesos de ayer y tu soberbia, comparados con tu capitulacion ante la
muerte!

Otro dijo: Las cosas han cambiado del todo para ti, los recursos te han abandonado
finalmente y te han sobrevenido contrariedades que alejan a las alegrias (36v) de ti.
¢Podrés darme razon de la gloria que poseias o retroceder del lugar vil en que te hallas
hoy?; de ningn modo, antes bien, ¢;como podrias hacer tal?

Dijo otro: Eras feliz y te has vuelto digno de l&stima. Estabas en lugar dominante y
ahora estas humillado, ¢acaso podrés compensar esto en lo que te has convertido con algo
de aquello en lo que estabas? Si hubieras adelantado, en los dias en que adn estabas vivo,
un préstamo sustancioso, te rendiria beneficios a la hora de tu muerte.

Dijo otro: Te han sido cortados los lazos de la vida y ya no pueden volver a unirse.
Sobre ti ha caido una calamidad que no te ha de tener consideracion. ¢(Nos sera posible,
ante tal acontecimiento, alcanzar la salvacion o, més bien, no tomaremos ejemplo y
pereceremos?

Dijo otro: Si te entristeces por aquello a lo que has llegado, excusaremos tus acciones
por aquellas otras en que te corregiste, mas, ;quién puede regresar a este mundo para obrar
el bien y quién, si obré mal, para enmendarlo y salvarse?28’

Otro dijo: TU que acreciste gloria hasta tu muerte y que sobresaliste en ciencia hasta tu
desaparicion, ¢qué te impidio hacer aquello que te hubiera permitido ganarte la vida eterna,
mientras viviste, y que no te perjudicara a la hora de la muerte?

Dijo otro: ¢ Qué te pasa que no te pones a salvo de este lugar estrecho, cuando siempre
preferiste los espacios (37) abiertos?2%

Dijo otro: Béstanos la indiferencia hacia el poder que reuniste y las cosas que poseias,
al ver lo que has perdido en particular, por no hacer referencia a lo que los reyes poseen en
general. Quien de nosotros, en el pasado, te reconvenia, ahora te compadece en lo que
queda y, quien de nosotros te ensalzaba por tu condicion, ya no desea tu destino. Nada
bueno hay en lo que es efimero, de modo que se vuelva bueno si dura, como tampoco lo
hay en lo duradero que se vuelve efimero?,

Dijo otro: jPobre Alejandro!, cuan parecida es su salida del mundo a su llegada a él;
entr6 como un extrafio que nada posee y de €l sale como despojado que nada tiene.

Luego se levantd otro y dijo*°: Escuchadme y comprended lo que voy a deciros:
¢/Acaso no se ha desechado el poder de Alejandro igual que pasa la sombra de las nubes?

287 Falta en la version hebrea, Loewenthal, p. 180.

288 Falta en la version hebrea, Loewenthal, p. 181.

289 Esta Ultima parte no aparece en Buenos Proverbios, p. 48.

29 E] texto de Buenos Proverbios introduce una serie de maximas que el texto arabe del ms. E presenta en el
f. 40, linea 15, ocupando aquéllas el lugar de éstas. Esta alteracion en el orden del texto ya la detecté Merkle
y argumentd a partir de ella a favor de una autoria distinta de la de Hunayn. Sin embargo, al existir una
escasa relacion tematica y ser las maximas independientes unas de otras, no se puede hablar de modo
concluyente de desorden o descuido. Véase Loewenthal, p. 181.
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Otro levantandose dijo: Este destino, tan efimero como su gente, contiene un ejemplo y
una maravilla para quien reflexione y sea sensato.

Luego se levantd otro y dijo: En este sino hay ensefianzas y maravillas, asi pues, tomad
advertencia de esas maravillas que hablan, como la tomé Alejandro en vida y tras su
muerte.

Otro se levantd y dijo: ¢Dénde estd tu formidable poder, tu buscada virtud, tu
permanente dominio, tu oculta gloria; donde tus conocimientos filoséficos y tu saber (37v)
I6gico? Todo ello ha desaparecido y toda aquella virtud se ha convertido en carencia. La
filosofia se ha vuelto nada y el saber mudez; el asustado esta seguro y el que busca se ve
frustrado, ¢acaso no escarmentaras en quienes desaparecieron en lenta procesion?

Se levanto otro de aquellos y dijo: jOh rey que paseo su gloria, cuan claras han sido tus
huellas y qué evidente tu historia!, mas ahora ya no dejas huella, ni de ti quedan noticias;
de ti se han quedado las mansiones vacias, tu acompafiante sin tu compafiia y tus
contertulios te han abandonado.

Otro, levantandose, dijo: De ti se ha separado hoy lo que ayer estuvo unido. Por ti se ha
apagado lo que ayer estuvo encendido. Los soldados se han dispersado y has sido
depositado en una fosa. Tu vida fue un viaje y tu muerte ofrece una ensefianza. En ti han
quedado deshechos los lazos y no se aguarda tu retorno. Tus bienes han sido distribuidos y
quebrados tus miembros?®!, ;Hasta cuando vas a ser saqueado, hasta cuando arrastrado a la
fuerza?

Dijo otro: jQué cerca esta la grandeza de la humillacion, el perjuicio del beneficio, lo
desagradable de lo agradable, la alegria de la preocupacion y qué lejos el cesar del
continuar y la accién que viene tras la caida! jEa, ceso la accion, qued6 el temor y pasé la
esperanza, se han quedado vacios los caminos?®? y han quedado separados los efectos de
las causas!

Dijo otro: jQué cerca estd la vida de la muerte (38) y el habla de la mudez! Los
espiritus estan ligados a las acciones y si éstas son correctas, aquéllos son felices y si
incorrectas, desgraciados. Los cuerpos, por su parte, sirven de ensefianza a los que
entienden y de prueba a los precavidos.

Otro dijo: Todo poder camina hacia su destruccion y todo placer a mudarse, pues todo
lo efimero desaparece y todo lo que esta asentado puede sufrir mudanzas. Ojala supiera yo
qué viaje has hecho y cdmo te has trasladado.

Dijo otro?®3: No se fatigue el hombre por la muerte de su pueblo, mas bien llore por la
muerte de sus nobles, pero que la muerte no le arrebate el gusto por la vida ni la vida le
prive de conocer a la muerte.

291 3al. 22,19; Mt. 27,35; Jn. 19,24. La mencidn de texto evangélico es prueba de su origen cristiano.

292 En el ms. E el texto aparece corrupto, propongo la lectura: jalat al-subul.

293 En Buenos Proverbios, p. 48; en la version hebrea cambiado de lugar, Loewenthal, p. 182. Véase mas
adelante nota al f. 40 v.
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Otro dijo: Cese la gente de atesorar oro y plata y los celos que genera, porque
Alejandro atesoro oro y es ahora el oro el que lo atesora a é12%,

Otro: De Alejandro se han apartado sus ambiciones, aquellas que le engafiaban acerca
de su final; pues le ha sobrevenido la muerte que pone distancia entre €l y el poder.

Otro: La muerte: Ha llegado su reinado. La vida: Se ha roto; éste es el momento en que
ha sido destituida.

Otro®®®: Tu espada no se secaba, ni se podia estar a salvo de tus venganzas, tu rango no
se podia pretender. Tus dones eran causa de alegria y tus luces no se eclipsaban, pero
ahora, tu luz se ha apagado, tus venganzas no son temidas, ni tus dones deseados.(38v) Tu
tumba ha sido habitada, mientras tu casa esta en ruinas. Las dignidades que ostentabas
pueden ya ser objeto de ambicidn y tu luz se ha eclipsado.

Otro: Era tu voz temida y tu poder grande. Ahora tu voz ha enmudecido y tu poder se
ha humillado.

Otro: Cuando estaba vivo podia oir, pero ahora no puede hablar.

Otro: Mirad el suefio de un durmiente, antes brillaba y ahora la sombra de las nubes se
ha ido®%.

Otro: Si este hombre débil de hoy hubiera sabido de su debilidad ayer, hubiera sido
dichoso?’.

Otro: Ayer estaba en lo mas alto y hoy esta en tierra®®,

Otro: jCuénto necesit6 en vida de esta cordura y este silencio!

Otro: Aquel poder largo y ancho cabe ahora en la distancia de dos codos**. El que
tenia el afan de todo lo elevado no supo que esto acrecentaba la humillacion.

Otro: Se alej6 de nosotros hablando y vuelve mudo.

Otro: Este fue un orador diserto, mas nunca pronuncié un discurso mas
elocuente que su silencio.

Otro: Es sorprendente que aquel contra quien nadie se atrevia sea el mismo contra
quien todo el mundo se atreve®®. Has caido en manos del que te va a ensefiar lo que no
sabias.

Dijo otro: No consideréis importante a aquel que ensefia a la gente, sino a aquel (39)
que se ensefia a si mismo.

Otro dijo: La muerte iguala a nobles y plebeyos en el lecho de la tierra, cosa que la
vida no hace con el poder y las preocupaciones®?.

29 En un sentido semejante en Mujtar al-Hikam, p. 240.

29 En Buenos Proverhios, p. 49.

2% En Mujtar al-Hikam, p. 241.

297 Falta en la version hebrea, Loewenthal, p. 182.

29 En la version hebrea se introduce otra maxima mas, Loewenthal, p. 182.

29 En un sentido semejante en Mujtar al-Hikam, pp. 240-241.

300 En un sentido semejante en Mujtar al-Hikam, p. 241.

301 E] texto castellano de Buenos Proverbios (pp. 49-51) introduce algunas maximas que no aparecen en el
texto arabe del ms. E, ademas de las ya sefialadas como fuera de lugar, aunque muchas de ellas no hacen
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Dijo Rustig®®?, hija de Dario el rey, su mujer®®®: Esta muerte es justa, medida por
medida®™*, peso por peso; nunca pensé que quien mat6 a Dario pudiera ser vencido.

Su despensero dijo: Me encargaba guardar y ahorrar; ¢a quién entregaré
ahora lo ahorrado?, jcuan grandes son los gastos de las almas o los espiritus!

El encargado de su mesa dijo: Aquel para quien yo disponia la comida es
ahora alimento para la tierra. Aquel que se alimentaba de los mejores manjares es ahora
comida para el polvo. Aquel que consumia animales y frutos para comer es pasto de las
bestias en los campos.

El tesorero dijo: Estas son las llaves de la tesoreria. Méas vale que las cojas, antes de
que reclamen lo que yo no quité o me pidan lo que no se me dio.

Dijo su camarlengo: Yo apartaba de ti a nobles y plebeyos, cuando estabas en tus
aposentos, haciendo que retrocediera a la puerta de tus habitaciones aquel al que ti no
permitias la entrada y todos se retiraban. Ahora te has marchado de lugar seguro y ha
entrado a tu presencia la que no es visible, por lo que no se le puede impedir la entrada y,
aunque se la rechace, no se retira. Te ha vencido, te ha sacado de tu reino y te ha aislado
igual que tu lo habias hecho®®.

Su portero dijo: Ha entrado la muerte en tu zona reservada,(39v) sin pedir permiso, y
llegd hasta tu lecho sin consultarte.

Dijo el jefe de su guardia: jOh td, cuya colera era temida, cuya compafiia estaba
prohibida!, ;por qué no te encolerizaste para que te temiera también la muerte o por qué no
le prohibiste la entrada y la arrojaste lejos de ti?3%,

Su verdugo dijo: ¢Qué ha pasado que las espadas de tu venganza han sido envainadas
mientras las espadas de la muerte se desenvainaban contra ti?

Dijo su secretario: Entramos en el mundo desconociendo, lo habitamos neciamente y
lo abandonamos a disgusto.

Noticia del traslado del ataud desde Babilonia a Alejandria

sino repetir otras semejantes. A partir de la maxima en boca de la esposa de Alejandro ambos textos vuelven
a coincidir. Lo mismo ocurre con la version hebrea, Loewenthal, pp. 182-184.

302 \/éase Badawi, Adab..., p. 103, n. 1.

303 Una nota marginal del ms. E parece corregir rey por su mujer, aunque ambas

cosas se pueden mantener. En Buenos Proverbios dice: e dixo su muger de Alexandre e avio nombre
Eurapica, fija de Adaramis (otra variante: Odorcanis) el rrey... p. 51 y n. a. En la versién hebrea Roxana,
Loewenthal, p. 184, n. 2.

304 Reproduce el sentido de la expresidn hebrea que se refiere a la justicia divina: Middah keneged
middah

305 En la version hebrea el texto es més breve y falta también una segunda méaxima en

boca del camarlengo, Loewenthal, p. 185.

308 En la version hebrea es mas extenso este texto, Loewenthal, p. 185.
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Luego, cargaron el atadd y, cuando llegaron a Alejandria, informaron del asunto a los
filosofos que alli estaban y también fue informada su madre. Ella vino a su encuentro v,
cuando vi6 el ataid, lo abrazo6 diciendo: Hoy se ha roto el esplendor del mando y se ha
consolidado la muerte del poder. El reino se ha escapado de las manos de Alejandro y lo
ambiciona quien no lo ambiciond; lo codicia quien no lo codicié. jCuan inmensa es la
desgracia y cuan lejano el consuelo!

Luego gimio6, aumentando sus sollozos y, por su llanto, lloraron los privados que
estaban con ella. Luego ces6 de llorar y dijo: Oh hijo, en consolarme de tu pérdida
encuentro virtud y honor, pues me habias advertido de tu muerte antes de que ocurriera, y
me consolaste antes de que tuviera lugar. A Dios vayan, pues, los lamentos, pues El oye
los secretos y de El se debe esperar/(40) el consuelo y de su parte llega la recompensa. De
Dios somos Y a El volveremos mafiana. Luego se oculto tras su velo.

Se adelantaron hacia el atadd los fildsofos®®’, que eran diecisiete, y uno de ellos
comenzé a hablar y, poniendo la mano sobre él, dijo: Oh valiente esforzado, ¢qué te ha
impedido oir y argumentar? Reuniste riquezas y todas tus culpas se han juntado contra ti y
tus pecados no te dejan: Ay de tu alma que esté por todos lados en angostura, pues se han
desbordado sobre ti las aguas de la muerte; ya no tienes parientes que te auxilien, ni
ministros que te rediman.

Luego se levantd otro y dijo: ¢Acaso no es cierto que Alejandro ha sido enterrado en el
oro que él atesoraba despreocupadamente®®® y hoy estd mudo y no contesta, ni sabe como
atinar, ni puede abrir ninguna puerta?

Luego otro, levantandose, dijo: Este es aquel cuya carrera se ha desviado, cuyo
extravio se ha prolongado. Ha dado a su vida la muerte, pues se dedicé a atesorar, esco-
giendo la vida presente en lugar de la eterna; sus ambiciones perecederas le engafiaron del
mismo modo que habian engafiado a sus predecesores. Derram@ sangre y se apropio
indebidamente de mujeres, ignoro6 y fue necio. Ahora esta entre los suyos envuelto en un
sudario®®,

Dijo otro®'%: Los guardias se han descuidado y te has dejado seducir, te han fallado los
soldados y has sido vencido; si no, ;,como entrd en tus aposentos privados la muerte
sin(40v) pedir permiso o cdmo llego hasta ti sin que dieras la orden?

Otro dijo: ¢Ddnde estd aquel cuya colera era temida y cuyos aposentos estaban veda-
dos a todos? ¢Como es que no te enfureciste con el fin de que la muerte sintiera temor de
ti, o bien no lanzaste una orden para arrojar de tu lado semejante humillacion?

307 En este parlamento de los filésofos se encuentran las maximas a las que ya he aludido y que aparecen en
otro lugar en el texto de Buenos Proverbios.

308 Falta en la version hebrea, Loewenthal, p. 186.

309 Con variantes en la version hebrea, Loewenthal, p. 186.

310 \/éase una nota anterior relativa a la imagen de Alejandro como prototipo de ambicidn y violencia.
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Otro dijo: Tiene bastante ejemplo el pueblo en la muerte de los reyes y, a los reyes, les
basta el ejemplo de la muerte del pueblo.

Dijo otro: Este es el camino que hay que seguir y este es el caliz que hay que apurar.
Quien piense que se puede librar de ello, disfrute de su vida y, quien piense que no
escapara, reconozca a su Sefior.

Dijo otro: Oh td, aquel que consiguid sus ambiciones y alcanz sus esperanzas, ¢no
estuviste rondando a la muerte para alcanzar por su medio alguna de tus esperanzas 0 mas
bien, no consideraste entre tus esperanzas que algo impidiera el momento de la muerte?3!

Dijo otro: Que nadie confie en la vida, pues es engafiosa, ni desconfie de la muerte
porque es veraz.

Otro dijo: jAy de esta muerte no deseada!, jcomo vence a la vida de la que no hay
hastio y como se somete ésta a una muerte no deseada!®*?

Se levanto otro y dijo: La partida es rapida y el regreso lento. Bienaventurado quien fue
puro y se salvo y desgraciado el que fue impuro y permanecio quieto®?,

Luego, se levanto otro de aquellos y dijo: Te apartaste de la familia, de los hijos, de los
gjércitos y sus pertrechos y, hoy, apareces tendido ante tus compafieros como advertencia
para los que miran(41) y tienen corazén.

Estas en un lugar estrecho, tras haber vivido confortablemente y te ves despojado tras
haber acumulado riquezas®!4,

Luego, otro de aquellos, levantdndose, dijo: Aunque ahora estés aqui humillado,
despues de haber sido vencedor y aparezcas convertido en nada, después de haber sido
mucho, largo tiempo fuiste tal como te temian las miradas y se turbaban, por tu causa, los
corazones y las mentes.

Luego se levant6 otro y dijo: Te has librado del vicio para ir a la virtud, de la deses-
peracion para ir a la esperanza, de la miseria por la prosperidad y de la fatiga para el
descanso Y la tranquilidad. Tu vida esta salvada y asi permanecera para siempre. Enhora-
buena, por esto a lo que has llegado.

Luego fue trasladado desde el lugar donde se encontraba hacia la casa de su madre.
Fue ella a su encuentro y estrechd el atatd contra su pecho, se inclind sobre él largo rato
llorando. Luego se adelantd hacia los habitantes de Alejandria y les conminé y les tomé
juramento de que sacarian el ataid del modo méas conveniente y con el mas hermoso
ornato que pudieran.

Luego la madre se dirigi6 a él, diciendo®™®: Oh hijo mio, ti que habias alcanzado los
cielos con tu sabiduria y todos los rincones del pais con tu palabra, a quien venian los reyes

311 Falta en la version hebrea, Loewenthal, 181, n. 2.

312 Todo este texto aparece en otro lugar en la version castellana de Buenos Proverbios, p. 48; en la version
hebrea, Loewenthal, p. 181.

313 |oewenthal, p. 188.

314 Mas breve en la version hebrea, Loewenthal, p. 188.

315 El texto que sigue es repeticion del de .35, 1. 5 y coincide con el de Mujtar al-Hikam, como ya se ha
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en sefial de obediencia y a quien se entregaron las naciones en esclavitud, a quien los
habitantes de la tierra reconocian y al que todas las criaturas temian y, hoy, como Véis,
aparece como un durmiente que no puede despertar, como un mudo que no habla, echado
y sin poder levantarse, cargado a manos de hombres que antes no recibian su mirada, ni
podian alcanzarle(41v) con sus 0jos. ¢Quién sera el que dé noticia de mi, de que es grande
su consideracion ante mi y excelente su honor?; pues él me consold y quedé confortada,
me inspird conformidad y me resigné. Si no supiera que voy a reunirme con él no lo
hubiera podido hacer.

Sobre ti, pues, hijo mio, la paz, vivo y muerto; pues el mejor de los vivos fuiste y ahora
eres el mejor de los muertos®1®.

A continuacion, dio la orden y fue enterrado en el ataid en que habia sido trasladado
hasta ella. Cuando los fil6sofos terminaron de hablar, pasando uno a uno delante del atatd,
la mayoria de ellos se marcho, pero cinco se acercaron a la madre de Alejandro para
confortarla. Adelantandose el caudillo del pueblo, se detuvo frente al atatd por detras del
velo, y dijo: Oh madre de Alejandro, ¢como podremos consolarte por quien te dio
consuelo él mismo, o invitarte a la paciencia por quien te la hizo aparecer hermosa y la
asentd en tu alma hasta que sentiste el consuelo y te recogiste en la conformidad y
dominaste la desgracia, aceptando la verdad e inclindndote por el consuelo real, convir-
tiéndote en la mujer mas firme de animo, en la de mayor fe y mas perfecta esperanza, en la
de més virtuoso conocimiento, en la de mas verosimil belleza, en la més paciente, en la de
corazon mas limpio y mejor recompensada, en la de més bella memoria? Te consold y te
has consolado, te invitd a la paciencia y la has tenido, te amonest6 y lo tuviste en cuenta, te
conforto y te has sentido confortada y te exhort6 y has aprendido la leccién. Dios te de una
recompensa(42) misericordiosa y la honra de la vida eterna.

Le contest6 la madre de Alejandro: Que Dios no te despoje de la bondad de tu digni-
dad, ni te prive de la bendicion que mereces por tus palabras, pues has sido elocuente y has
estado acertado en la expresion, en la exhortacion y el consuelo, en confortar, en hacer
sentir conformidad y en la amonestacion. Has llevado a cabo lo que te correspondia hacer,
afiadiéndole a tu sensatez y buen entendimiento aquello en que eres méas diserto y
experimentado.

Luego se adelant6 otro de los sabios del pueblo al lugar de su compafiero y dijo: El
consuelo es necesario para aquel cuya afliccion y dolor son evidentes y el alivio para aquel
que es presa de la tristeza y la turbacion; la conformidad corresponde a aquel que se
lamenta y suspira y, constantemente, solloza y se queja, mas quien estd revestido de

sefialado. La repeticion evidencia que el autor debia tener ante si distintas versiones y que no ordend
adecuadamente los materiales. Este desorden, como ya se ha comentado, sustenta la argumentacion de
Merkle y también la de Derenbourg acerca de la autoria de Al-Ansari, del que por otra parte no existe
ningUn dato biogréfico. El texto, por otra parte, es idéntico en Buenos Proverbios, p. 53; y en Loewenthal,
pp. 188-189.

316 Fin de la repeticion.
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hermosa paciencia y se cubre con el ropaje de la aceptaciéon del destino y admite, como
persona pura y recta, lo que le depara, puede prescindir de todo eso y no necesita hacerlo
secreta ni publicamente.

Le respondio la madre de Alejandro: Dios, por tu medio, conduzca por la buena senda
y te guie y guie hacia ti, pues has elogiado y lo has hecho excelentemente, me has conso-
lado de un modo bello, has predicado con elocuencia, has hablado con gran sensatez y has
acertado plenamente.

Luego se acercd otro y, deteniéndose en el lugar de su compafiero, dijo: jQué gran
pérdida y qué inmensa desgracia!, pero mayor es aun el dolor y la tristeza, el resquemor y
el ardor. Sin embargo, enérgico es aquel que remedia el dolor de su corazén con la
paciencia y medica (42v) su pecho dejando de pensar.

La madre de Alejandro le dijo: Te dé Dios hermosa recompensa y te lleve por el buen
camino, haciéndote ver con claridad los senderos de la justicia, pues te has elevado a una
dignidad honrosa, has hecho una buena accion, asi eres merecedor de que se te pague el
doble y se te de tal puesto. Que Dios te bendiga y te haga bien.

Luego se adelantd otro de ellos y se detuvo en el lugar de su compafiero, diciendo:
Quien tenga penas se acoja a la paciencia. Quien esté afligido se consuele, pues el lugar de
retorno para todo el que se mueve es la quietud y la meta de todo ser viviente es la muerte
y la desaparicién. TU, gracias a Dios, eres de aquellos a los que Dios adorn6 con la
paciencia y cuya memoria ensalzé con el consuelo, de modo que se consolaron por
inspiracion y tuvieron paciencia por atencion piadosa y se exhortaron a si mismos con fe y
confianza. Dios le dé su recompensa y te dé a ti, tras su muerte, buen consuelo.

Le dijo la madre de Alejandro: Te recompense Dios con el bien, pues eres uno de los
sabios que ha hablado del muerto con sincero afecto y carifio y dedicado al vivo el con-
suelo que merece, exhortandole a la paciencia.

Luego se levant6 otro y habl6 en el mismo sitio que su compariero, diciendo: Si hay
quien se consuela de su vida y del fruto de sus entrafias porque le repiten ese consuelo o
por los muchos motivos de alivio que se le proporcionan; ti has sido consolada con el
consuelo de Dios y confortada por su inspiracion y reprendida por su ejemplo, hasta el
punto de que en tu presencia se han levantado los sabios para hablar por tu buen juicio y tu
gran sensatez; ambos son los que(43) gobiernan tus asuntos. Ha cundido, por ello, tu loable
memoria y se cuentan tus obras por causa de tu hermosa paciencia, por lo inmenso de tu
valor y tu pudor. Decrete Dios para ti la mas completa recompensa y te otorgue el mejor
premio®’,

Escrito de Aristoteles a la madre de Alejandro para consolarla®®

317 Buenos Proverbios, pp. 54-55, sigue al ms. E con ligeras variantes.
318 E] texto de esta epistola, con ligeras variantes, se encuentra en Mujtar al-Hikam, pp. 215-216, y nota 3;
en Buenos Proverbios, pp. 55-56; y en Loewenthal, p. 191.
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Asi pues, oh madre de Alejandro, el rey famoso, es éste un decreto de Dios que afecta
a todas las criaturas y una sentencia cuya ejecucion se hace efectiva en todo lo que ha
creado; éste es el que ha afectado a tu hijo en su casa real, lugar de su gloria, sede de su
poder y gobierno, y que no ha dejado de afectar al mayor rey y a su corte, a los deudos y
seguidores, a todos los sirvientes y al resto de las criaturas, tanto grandes como pequefios,
ricos o pobres, como decreto que Dios ha decidido y mandato que ha hecho e impuesto sin
escapatoria, del que el rey méas digno de honor no se ha librado y el cual, por fuerza, se ha
de acatar. Nadie se puede apartar de esto, sino que hacia ello va, ni de ello puede huir, sino
que a ello se encamina. El vivo lo estd esperando y el muerto ya lo goza. Los que se
quedan estan sumidos en él y los que pasaron ya estan libres. Es feliz quien escarmienta en
otro. Es recto el que prepara el viatico para la marcha y digno de alabanza el que entrena su
alma para el descanso(43v) de su cuerpo.

Oh madre de Alejandro, considera desde la piedad al Sefior del mundo, su Juez, y deja
las cosas en manos del Rey Justo, que es quien lo encamind hacia el poder, lo guid a la
sabiduria y le reservo la otra vida como morada y reino. Le dio su gloria por gloria y le
saco de este mundo en pleno esplendor y poder, como rey victorioso. Vuélvete al Creador
de las almas, hacia el que vamos y en cuya voluntad nos movemos®'®. Consuélate por
quien te consol6 antes de que esto le aconteciera y consolida tu espiritu en la paciencia,
para que dure tu memoria por ello hasta el fin de los tiempos, pues has de saber que
engafiado es el que se engafia y desgraciado es el que se apena. La paz contigo y la
misericordia de Dios.

Respuesta de la madre de Alejandro a Aristoteles®?°

Cuando la madre de Alejandro leyo el escrito de Aristoteles, le escribio: He leido tu
carta, oh sabio que muestra el bien y conduce a la felicidad en esta vida y en la otra, ojala
sigas siendo el que sefiala el bien con que sea feliz aquel que se esfuerza y sigas indicando
la via recta que conduce, al que por ella camina, a un animo feliz en la vida y a la alegria
tras la muerte. El consuelo esté en relacion con la magnitud de la desgracia por este gran
rey321.

319 En Mujtar al-Hikam, p. 216, el texto dice: ...las almas que hacia El se dirigen y que a su voluntad
obedecen.

320 En Buenos Proverbios, pp. 57-58, antes de esta epistola de respuesta se introduce un nuevo parlamento
de filésofos y, aunque se anuncia que los que tomaran la palabra seran dieciocho, sélo hablan ocho. Véase
también Loewenthal, p. 192.

321 parece faltar texto, pero este parrafo es muy semejante a otro lugar de la epistola de Alejandro a su madre
donde dice: Que el consuelo sea el correspondiente a la magnitud de la pérdida.
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Una hermosa conformidad debe corresponder a una terrible calamidad; esta desgracia
cogid de improviso, pero el consuelo estaba ya establecido y, aunque la calamidad sobre-
vino repentinamente, la paciencia ya estaba asentada.

iDesgracia que se hermand a una mas grande (44) paciencia! jlnmensa calamidad
acompafiada, al acaecer, de un gran consuelo, de modo que conformidad y paciencia
quedaron de manifiesto! Paso el dolor, tras la desgracia, y se convirtié en silencio y
sosiego, afirméandose en el consuelo y la conformidad. Qué cerca esta el vivo del muerto y
cuan préximos el que se queda y el que se va. Es méas importante ocuparse en preparar la
partida que emplearse en llorar, gemir y prolongar la tristeza. Contentarse con lo ocurrido
es mas positivo que lamentarse de ello. Todo hombre que estd seguro en el presente debe
temer al mafiana, ya que quien esta hoy libre de preocupacién, no debe confiar en que no le
afecte una mayor desgracia.

Me llegé la noticia de la desgracia, pero iba precedida del consuelo. Me informaron de
su muerte, pero ya me defendia su advertencia y habia yo aceptado su desaparicion y el
consuelo por su pérdida estaba ya en mi corazon.

Ahora, espero un dia como el suyo y hacia él voy, en ello estoy, con ello me he de
cubrir. Gracias a Dios sean dadas Y, luego, a ti, sabio, por tus ensefianzas y tu recuerdo; y
la paz3?2.

Ensefianzas de Didgenes

Dijo Didgenes®?: Si haces el bien, pero no te revistes de él sino para ser objeto de loa,
no eres mejor que aquellos que obran mal queriendo por eso ser alabados. Pues mucha
gente hace el mal para que les alaben.

Dijo®?*: No hables en presencia de nadie, sin antes prestar atencion (44v) a sus palabras
y tras considerar qué cosas elevadas hay en tu espiritu. Si encuentras que lo que tu espiritu
encierra es superior, retenlo y procura preservar en tu animo el objeto en que ta eras
superior junto con aquello que has aprendido de él. Caso de que su espiritu encierre mas
cosas, entonces es necesario que desees aumentar aquello en lo que él es superior a ti,
aquello en lo que te supera.

Dijo32: Si el que injuria te parece abyecto, el que se hace eco de la injuria lo es mas
aun. En cambio, es honorable quien, al recibir una injuria, la soporta.

Diogenes vio a un hermoso adolescente que carecia de educacion y dijo: jQué casa tan
hermosa seria si no le faltaran los cimientos!

322 E| texto de esta epistola es idéntico en Buenos Proverbios, pp. 58-59. La version hebrea, como se ha
dicho, ordena todos estos capitulos al final de la obra, Loewenthal, pp. 170-193.

323 |oewenthal, p. 121.

324 En Mujtar al-Hikam, p. 79.

325 En Mujtar al-Hikam, p. 80; con variantes en Loewenthal, p. 122.
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Mirando a una mujer colgada de un arbol que se habia quemado, exclamo: jOjala todos
los rboles dieran frutos como éste!

Dijo: Bueno no es quien se aparta del mal, sino quien practica el bien.

Dijo: Vio a un anciano que se habia tefiido la barba y exclamé: Anciano, aunque has
ocultada tus canas con el tinte, cdmo podras ocultar tu decrepitud32,

Vio a un maestro que ensefiaba a escribir a una esclava y le dijo: Maestro, no afiadas
mal al mal®?’.

Contemplando a una mujer a la que la marea habia arrastrado, exclamd: EI mal por el
mal perece.

Viendo a una mujer hermosa, dijo: Un poco de bien y mucho mal®?8,

Vio a dos hombres entregados a la amistad y, cuando preguntd por la situacion de
ambos, le respondieron: Son amigos. Y exclamd: ;Y como es que son amigos Si uno es
rico y el otro pobre?32°

Vio a un joven que se parecia (45) a su padre y le dijo: TU eres el mejor testigo a favor
de tu madre.

Dijo: El buen estado de la mente se alcanza mediante cinco cosas y se corrompe por las
contrarias. Ese buen estado se consigue con un buen natural, con salud estable, con buen
caracter, ocupandose de la ciencia y discutiendo con los sabios y teniendo buenas
costumbres.

Dijo: El mejor instrumento contra las desgracias es la paciencia, porque quien huye de
lo presente, cae en manos de quien lo busca.

A cierto rey le dijo**°: He venido a ti esperanzado y he soportado con paciencia tus
errores. En tu presencia he visto a personas favorecidas por su fortuna y a otras rechazadas
por su pobreza. Sin embargo, quien se ve favorecido no debe confiar, ni el que se ve
rechazado, desesperarse, porque el principio del conocimiento es la experiencia; asi que
prueba y comprueba.

Dijo®!: No hay bien més provechoso que la inteligencia, ni pobreza mas temible que la
ignorancia, ni mejor amigo que el buen natural, ni seguridad mas firme que pedir consejo,
ni provecho mejor que el apoyo divino, ni mejor herencia que la educacion.

Dijo: La enfermedad es la prision del cuerpo y la preocupacion lo es del espiritu.

Dijo: El corazon es portador de sutileza y el cuerpo de groseria. Lo grosero guarda a lo
sutil, del mismo modo que la luz de una lampara se protege de los accidentes en el candil.
Asi quien se deja vencer por la tristeza, se ve muy perjudicado.

Dijo: La alegria es para el corazon, vida y honor, y la preocupacion, tristeza y angustia.

326 En Mujtar al-Hikam, p. 78.

327 Atribuido a Sdcrates, vide supra, f. 18.
328 En Mujtar al-Hikam, p. 75.

329 |dem, p. 77.

330 |dem, p. 81.

331 |dem, p. 80.
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Ciertos hombres ricos echaron en cara (45v) a Didgenes su modo de vivir y éste les
respondid: Si yo quisiera vivir como vosotros podria, pero, si vosotros quisierais vivir
como Yo, no podriais®32,

Dijo®*3: No trato de vencerte en manera tal que el vencedor sea el inferior de entram-
bos, méas bien, tu de lo que llevas dentro destilas, pues cada cacharro rezuma lo que
contiene.

Dijo®**: Yo soy mas rico que el rey de Persia y tengo la mente mas descansada. ;Como
es eso? se le pregunto, y respondid: Porque poseo poco y me basta, mientras que él tiene
mucho y no se conforma. Yo no me preocupo de nadie y él esta muy preocupado.

Estas palabras estan tomadas de las del Mesias -sobre él la paz- que es anterior3%,

iOh hijo de Adan! si del mundo deseas obtener lo que te sea suficiente, con muy poco
te bastard, pero si lo que anhelas excede de lo que necesitas, todo lo que el mundo contiene
no te sera suficiente.

Se le preguntd®®: ;Qué les pasa a los ricos que nunca acuden a la puerta de los sabios
y son éstos, en cambio, los que van a la puerta de los ricos? Replicd: Los sabios conocen
el valor del dinero, pero los ricos ignoran el mérito del saber.

A Didgenes se le preguntd acerca de la comida y respondi6®’: Los que se lo pueden
permitir comen cuando tienen hambre, y los que no, cuando encuentran.

Ensefianzas de Pitagoras a sus discipulos y a todos aquellos que buscan aprender®3®

Ensefianzas que Galeno denominaba ‘aureas’*®: Lo primero que os recomiendo es la
glorificacién de aquellos a los que Dios -ensalzado y glorificado sea- apart6 de la muerte y
a los que se les asemejan. Es decir, los angeles. Pues su honor procede de lo que prescriben
la ley,(46) la fidelidad y la fe.

El mismo consejo os doy en relacion con los auxiliadores. Es decir, los filésofos y
ascetas. Que sigais sus escuelas. Que honréis a los que poblaron la tierra. Es decir, aquellos
que murieron. Porque hay prescripcion legal de honrarlos. Su naturaleza se asemeja
también a la de los &ngeles.

Ademas 0s recomiendo que honréis a vuestros antepasados y deudos y 0s encarezco a
que escojais, de entre la gente, a aquellos que tienen mejor condicion, para que 0s asociéis

332 |dem, p. 74.

333 |dem, p. 79.

334 Idem, p. 77.

335 Esta es una afirmacion curiosa, Badawi, Adab..., propone el siguiente texto: tomadas de él son las
palabras del Mesias -sobre él la oracion y la paz- porque él, es decir Didgenes, es anterior, p. 114, n. 4;
véase Loewenthal, p. 124, n. 5.

33 En Mujtar al-Hikam, p. 80.

337 |dem, p. 74.

338 |_oewenthal, p. 125.

339 Badawi, Adab..., p. 116, n. 1; Loewenthal, p. 125, n. 3.
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a ellos en la virtud. Asi, cuando traten con vosotros, de palabra o de obra, les seréis
agradables.

De entre aquellas cosas que producen un beneficio, tened lo que os sea posible alcan-
zar. Considerando la posibilidad como algo muy semejante a la necesidad.

Esto es todo lo que os es menester saber. Pues luego, necesitaréis acostumbraros a
dominar vuestro espiritu en las cuestiones siguientes: La primera de ellas, es que controléis
vuestros estdmagos y vuestro apetito sexual, el suefio y la célera. Cuidaos de hacer el mal
en cualquier momento, tanto en soledad como en compafiia y recataos ante cualquiera.
Luego, os convendra acostumbrar a vuestros espiritus a ser justos de palabra y de obra. No
0s enredéis en asuntos, sin antes ejercer la critica, mas bien debeis tener presente que la
muerte afecta necesariamente a todo el mundo.

En cuanto al dinero®?, lo que hay que pretender es ganarlo licitamente y gastarlo (46v)
del mismo modo. Que vuestro método no sea atesorar y acaparar.

Entra dentro de lo posible que se derive un perjuicio para la gente de algo magnifico,
asi que conformaos con algo que lo supla y que no os obligue a arrepentiros, aspirando a
obtener auxilio en la medida de vuestra capacidad®**. Es conveniente que sepdis que, para
los que son superiores, no existen muchas cosas que suplan a lo que es magnifico®*.
Habréis oido que la gente califica muchas cosas de malas o buenas. Que eso no os lleve a
irritaros 0 a vuestro espiritu a rechazarlas. Si ois mentiras, dad a vuestros oidos pacien-
cia®?® y dedicaos a vuestros asuntos, cualquiera que sea la cosa que emprendais, sin que
nadie os pueda arrastrar de palabra o de obra a hacer algo intolerable, ni a que hagais mal,
con vuestras acciones, que os pueda ser reprochado.

Tened cuidado de decir algo por lo que se os pueda tachar de ignorantes, lo que os
conviene hacer es todo aquello que no haya de reportaros perjuicio; asi, no hagais nada
ignorando lo que estais haciendo, sino conociendo lo que es procedente en cada acto, pues
asi estaréis contentos en vuestra vida.

No es conveniente que descuidéis la salud de vuestros cuerpos. Ocupaos en alcanzar
moderacion en la comida y la bebida y en las diversas suertes de ejercicios fisicos.

Cuando digo moderacion, quiero significar aquello que no os perjudique.

Habituad a vuestros espiritus para que vuestra disposicion sea recta y no desordenada.
Cuidaos de hacer aquello que atraiga (47) sobre vosotros la envidia. No os suméis a la
postura de quien nada bueno se trae entre manos. No seéis codiciosos, pues quedaréis
excluidos de la bondad.

Lo més deseable, en toda clase de asuntos, es la moderacion; que aquello que hagais no
se vuelva en contra vuestra.

340 En Mujtar al-Hikam, p. 63.

341 Este consejo recuerda el dicho castellano muy comn de: Lo mejor es enemigo de lo bueno.
342 Con variantes en la version hebrea, Loewenthal, p. 126.

343 En Mujtar al-Hikam, p. 63.
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Reflexionad antes de hacer. No cerréis los 0jos®*, cada dia, sin antes haber pasado
revista a las acciones que habéis llevado a cabo durante todo el dia, fijindoos especialmen-
te en tres aspectos: Reparando en el punto en que os excedisteis, viendo si hicisteis lo que
debiais y si cometisteis algo reprobable. Todo esto ha de aterraros, pero si cumplisteis un
deber que ello os alegre.

Estribe en estas cosas vuestro empefio, sed perseverantes en ellas y a ellas dirigid
vuestros amores y pasiones, porque facilitan el que os elevéis a la bondad divina.

Cuando tengéis que emprender una accion, comenzad por pedir a Dios el éxito en ella,
pues, si os aferréis a estos mandatos y los llevais a cabo en la esencia de lo ordenado,
seremos>*® salvos, oh gentes, de lo que es efimero, distinguiéndolo de lo permanente. Asi
conoceréis lo establecido por la naturaleza en todas las cosas y no buscaréis lo que no se
puede conseguir y asi no se 0s escapara asunto alguno.(47v)

Sé que cierta gente es desgraciada en la suerte que habia elegido pues, estando a la
vista de los bienes, no se dieron cuenta de ellos, y aun ni tan siquiera procuraron sanar sus
espiritus de los males que les afectaban*.

A los menos, entre la gente, les es dado librarse de las cosas malas y, lo que de ellas les
afecta, es lo que les roe el entendimiento y les hace mudar de estado, segun las cir-
cunstancias, yendo a dar en situaciones diversas y cayendo en males incontables. Todo ello
ocurre porque lo que el instinto necesita es que su pasion desaparezca sin que se de cuenta.
Es menester pues, que no lo fomentes, sino que, aparentando estarle sometido, huyas de él.

Oh Sefior, dador de la vida, en verdad digo que Tu eres el que puede apartar de ellos
muchas calamidades, si les muestras la presencia divina que en ellos pusiste. En cambio tu,
oh ser humano, eres del género divino y la naturaleza divina te lleva a detenerte en un sélo
objeto, del que sblo alcanzas una porcidn. Si te apegaras a lo que te estoy sefialando y te
librases de esas pesadillas, escaparias con bien.

Sin embargo, aléjate de las comidas que te he mencionado y haz ejercicio para avivar
el espiritu. Haz cada cosa de aquellas a las que te dediques, estableciendo como valor
controlarlas®’(48) con correcto discernimiento. Pues, en ese instante, si abandonas este
cuerpo para que vaya a un lugar en el espacio, se convertird en algo que flota, pero no
regresara al caracter humano, ni estara ya sujeto a la muerte.

También os conmino a que respetéis a los pobladores de la tierra, segun lo que la ley
obliga a honrarles. El sentido de esto es que los que poblaron la tierra son aquellos espiri-
tus que abandonaron a los cuerpos y fueron hacia una situacion de inmovilidad para ser
juzgados alli, y lo que la ley prescribe es que se ore y se den limosnas por ellos®*®,

344 |dem, pag. 65, con ligeras variantes.

345 por el sentido general deberiamos esperar una 22 persona plural en lugar de la I2 que aparece en el ms. E.
346 Esta maxima y la anterior presentan un texto corrupto, por lo que la traduccion es aproximada.

347 El texto parece corrupto, las lecturas de la edicion de Badawi no contribuyen a una mejor comprension,
por ello presentamos una traduccion aproximada.

348 En la version hebrea falta todo este parrafo y es significativo porque coincide con Macabeos, libro que no
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Ensefianzas de Hipdcrates®®

Dijo: El lugar que la gracia ocupa en el corazon es igual al que los ojos ocupan tras los
parpados.

Dijo®?: El corazon sufre pruebas que son la congoja y las preocupaciones. La congoja
produce suefio y las preocupaciones, vigilia. Y esto es asi porque la preocupacion hace
pensar en el miedo de lo que ocurrird y de ahi viene la vigilia; en cambio, la congoja no
produce ningln pensamiento porque se refiere a algo ya pasado.

Dijo: El corazon estd hecho de sangre solida y la preocupacion produce un calor
natural que licda la solidez de la sangre. Por ello es rechazada la preocupacion; por sus
desgraciadas consecuencias que producen el calor e inflaman el temperamento,
deshaciéndose asi la solidez de la sangre y mermando todo el sistema.

Dijo®!: El alma simple, persiguiendo sus deseos, perece ella sola.

Dijo: No debe ser la enfermedad de tu amigo,(48v) aunque se prolongue, mas dolorosa
que tu amistad.

Dijo®2: El que acompafia al sultan no debe sorprenderse de su crueldad, de igual modo
que el buceador no debe extrafiarse de la salinidad del mar.

Dijo®3: Quien busca la vida de su espiritu lo hace morir.

Dijo®*: La ciencia es mucha y la existencia breve; asi que toma de la ciencia lo poco
que te permita saber lo mucho.

Dijo®®: El amor se da entre dos hombres sensatos por causa de su afinidad en la
cordura, pero no se da entre necios a pesar de ser afines en la estulticia; porque la sensatez
sigue un orden y es posible que dos coincidan en un mismo sentido, mientras que la
necedad no sigue un orden y no es posible que entre dos se dé acuerdo en ella.

Acerca de la pasion dijo®®: Es una disposicion que nace en el corazon, reuniendo en si
las esencias del deseo y, cuanto mas se fortalece, méas aumentan las preocupaciones de su
poseedor, su afliccion, desasosiego e insomnio. Entonces es cuando se produce la
combustion de la sangre y su transformacion en bilis negra y la inflamacion de la bilis
amarilla y su transformacidon en bilis negra. Del desbordamiento de la bilis negra se sigue
corrupcién en el pensamiento. A causa de esta corrupcion se producen la cretinez, la
mengua en la inteligencia, el buscar lo que no es posible y desear aquello que no se puede

forma parte de la biblia hebrea, Loewenthal, p. 128.
349 |oewenthal, p. 128.

350 En Mujtar al-Hikam, pp. 49-50.

%1 1bidem.

352 En Mujtar al-Hikam, p. 50.

33 1hidem.

34 1bidem.

35 Ibidem.

3% |dem, p. 52.
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llevar a cabo, llevando todo ello a la locura. Entonces, tal vez, el amante se suicide o0 muera
de tristeza o, al alcanzar su deseo, muera (49)de alegria®®’ o perezca de afliccion. Es
también posible que sufra un fuerte desvanecimiento que haga al alma huir de €l durante
veinticuatro horas y se demore asi y, pensadndose que estd muerto, se le entierre, cuando en
verdad estaba vivo. Es posible, igualmente, que dé un profundo suspiro y se ahogue en la
propia sangre de su corazon, contrayendosele éste sin posibilidad de distenderse y
muriendo. Existe la posibilidad de que descanse y quiera ver o vea a quien ama de repente
y entonces, se le escape toda la vida de una vez.

Tu has visto a un enamorado que al oir mencionar a su amado se le va la sangre y
muda de color. Quien sufre esto, solo se libra por la gracia del Dios de los mundos, no
mediante estratagemas humanas.

Todo ello ocurre porque estos accesos 0diosos son por un motivo aislado existente en
su espiritu que, con habilidad, puede suprimirse, eliminando la causa. Pero si se dan dos
causas, cada una de ellas es una enfermedad para quien la tiene y no hay forma de librarse
de ellas. Si la bilis negra es un motivo para que persista la preocupacién por ese asunto,
esta preocupacion es a su vez causa del ardor de la sangre y de la bilis amarilla y de su
transformacion en bilis negra. Y, la bilis negra, cuanto mas se fortalece, mas fortalece esa
preocupacion y la preocupacion, cuanto mas se fortalece, mas fortalece a la bilis negra y
ésta es, pues, una enfermedad incurable que no tiene tratamiento posible.

Ensefianzas de Galeno®®

Dijo: La preocupacion es la que hace perecer al corazén y la tristeza es su enfermedad.
Luego lo aclaré afadiendo: La tristeza se produce por algo que pasé y la preocupacion por
lo que habra de suceder®®.(49v)

En otro lugar, dijo: La tristeza se produce por lo ya pasado y la preocupacion por lo
porvenir. Guardate de la tristeza que es la que acaba con la vida. ¢(No has visto a un ser
ViVO cuyo rostro esta triste, deshacerse por esa tristeza?

Galeno describi6 el corazon diciendo®?: En él hay dos cavidades, una diestra y otra
siniestra. En la cavidad diestra hay méas sangre que en la siniestra y en ambas hay dos
venas que van al cerebro. Si se expone al corazén a algo que no sea acorde con sus
humores, se contrae; al contraerse, se contraen las dos venas y, por ello, se crispa el rostro
y el cuerpo se duele.

Sin embargo, si le afecta algo que es compatible con sus humores, las venas se distien-
den al distenderse el corazon.

357 1bidem.

38 |_oewenthal, p. 131.

39 Mujtar al-Hikam, p. 293.
360 |_oewenthal, p. 132, n. 2.
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En el corazon hay una pequefia venita, como una cafia, que va al pericardio y al fondo
del corazoén y, cuando el corazon se ve afectado por la tristeza, esta venita se contrae y de
ella gotea sangre sobre el fondo del corazon y el pericardio, desbordandose, en ese
momento, sangre, de las dos venas, y anegandolo. Es tal la presion sobre el corazén que se
nota en el corazon, en el espiritu, en el alma y en el cuerpo, que se parece a cOmo
obnubilan el cerebro los vapores de la bebida y se produce la embriaguez.

Se dice que Galeno demostré todo esto®! tomando un animal dotado de percepcion, al
que estuvo martirizando algunos dias. Cuando lo degolld, encontr6 que su corazon se habia
apergaminado, deshecho en su mayor parte, demostrando con ello que el corazon, al verse
afectado por las aflicciones y rodeado de preocupaciones, se arruga (50) y extenua.
Entonces, advirtié contra las consecuencias de la preocupacion y la tristeza.

Dijo a sus discipulos: Quien hace bien el trabajo merece la recompensa®?2,

Les dijo: No le aprovecha la ciencia a quien no la comprende, ni el entendimiento a
quien no lo utiliza®®.

En el Libro de las cualidades del alma dijo: De igual modo que al cuerpo afectan la
enfermedad y la fealdad -enfermedad es, por ejemplo, la epilepsia o la pleuresia y fealdad
es tener joroba, ser peldon o tener tifia- asi la enfermedad afecta al alma y la fealdad
también. Enfermedad del alma es la célera y fealdad la ignorancia.

Dijo: Las enfermedades sobrevienen al hombre por cuatro causas: Por designio divi-
no%, por la vida desordenada, por el alimento y los pecados o por el enemigo diablo.

Dijo: La muerte se produce por cuatro causas: Hay una muerte natural que es la muerte
por decrepitud; una muerte accidental que es una desgracia que afecta a un individuo; la
muerte por propia voluntad o pasion que es la de quien se suicida o es muerto por una
venganza y una muerte repentina que es instantanea.

Dijo: Habiéndose mencionado el calamo en su presencia, dijo: EI calamo es el médico
de la légica.

De entre sus dichos acerca del amor: EI amor es un acto del alma y ésta esta escondida
en el cerebro, en el corazon y en el higado. En el cerebro hay tres compartimentos®®®: El de
la imaginacion en la parte de delante; el del pensamiento en la parte del centro y el de la
memoria en la parte de atras. Y no se le da a alguien propiamente el nombre de enamorado
sin que, si es abandonado por el objeto de su amor, tenga ocupados su imaginacion, su
pensamiento,(50v) su memoria, su corazon y su higado®®. Entonces, se ve impedido de
comer y beber, por tener el higado ocupado, y de dormir, por tener ocupados, del cerebro,

361 Esta misma prueba la lleva a cabo Alejandro para demostrar las teorias de su maestro Avristoteles acerca
del mismo asunto, vide supra; Loewenthal, p. 133, n. 1.

362 Mujtar al-Hikam, p. 293.

383 1hidem.

364 Falta en hebreo, Loewenthal, p. 133.

385 Seglin Mujtar al-Hikam, quwwa (‘potencias’), que conviene mejor al sentido, p. 294.

366 En Mujtar al-Hikam, p. 294.
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la imaginacion, el pensamiento y la memoria. Asi pues, todos los compartimentos del
cerebro estan ocupados. Si no lo estén, en el momento de la separacion, es que no estaba
enamorado. Y si se vuelve a reunir con el amado, entonces los compartimentos esos se
vacian.

Ensefianzas de Ptolomeo3®’

Dijo: Sensato es quien se refrena, salvo en lo tocante a invocar el nombre de Dios,
altisimo, pero necio es quien ignora su propia capacidad3°®.

A quien la palabra amedrenta, da asilo el silencio.

La sabiduria no se aposenta en el corazon del impostor mas que de pasada®°.

La educacion de un hombre es hermana de su inteligencia y su abogada ante la gente.

La muerte es la puerta de la eternidad®"°.

Las acciones de este mundo han de ser comercio para el otro®'?,

No muere quien da vida a una ciencia, ni es pobre quien posee entendimiento.

Los sabios son raros, pues hay muchos ignorantes entre ellos®’2,

La sabiduria es un arbol que brota en el corazon y que da frutos en la lengua®’®.

Uno mismo es el peor de los enemigos®’.

La intencion es el fundamento de la accion y la accion es la seguridad del futuro.

Carecer de hermanos se compensa con la facilidad de palabra®”.

Los sabios méas humildes son los que més saben, del mismo modo que una depresion
en el terreno es la que almacena mas agua®’®.

La esperanza es un compafiero afable, aunque no te lleve al éxito ya habias gozado con
ella®"’.

Que el siervo se complazca en si mismo provoca la célera de Dios.

Los bienes de los necios son como jardines que brotan (51) de la basura.

Quien desmiente una mala opinién con una buena posee un corazon tranquilo y una
amistad correcta®’®,

367 |_oewenthal, p. 134.

368 En Mujtar al-Hikam, p. 255.

%9 1bidem.

870 1bidem.

371 Esta repetida la frase: La muerte es la puerta de la eternidad; Mujtar al-Hikam, p. 255; se afiade otra
maxima acerca de la muerte en la version hebrea, Loewenthal, p. 135y n. 2.

372 En Mujtar al-Hikam, dice: Los sabios son raros por la cantidad de ignorantes que hay. Asi, parece tener
mas sentido, p. 252 y n. 6.

373 Mujtar al-Hikam, p. 253.

374 |dem, p. 255; Loewenthal, p. 135, n. 7.

375 En Mujtar al-Hikam: La belleza esta en la lengua y la pobreza viene de los hermanos, p. 255;
Loewenthal, sdlo la primera parte de la maxima, p. 135.

376 Mujtar al-Hikam, p. 253. En la maxima hay un juego de palabras a partir de la idea del que se abaja o es
humilde.

377 |dem, p. 254.
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Dijo: No contrae matrimonio el que se hace novio en secreto®’®.

La compafiia que da seguridad aleja el pesar de la soledad, mientras el miedo aleja el
solaz de la compaiiia.

No favorecer al que conserva es mejor que dar a un manirroto®?,

No disputes si no es siendo justo, ni respondas mas que al que busca guia, ni confies
tus secretos méas que a persona de tu confianza.

La esperanza no abandona al espiritu sino para entrar en la muerte®®2,

Se da el nombre de ‘amigo’ por la fidelidad que alguien te demuestra y el de ‘enemigo’
por su enemistad contra ti®33,

No dafiards a quien te haga mal, pues Dios -ensalzada sea su mencion- lo reprueba.
Sin embargo, le perjudicaras mas si le haces el bien, aunque €l te haga dafio®®*.

Quien quiera permanecer ha de habituarse, con corazn paciente, a las desgracias.

Con la educacion se estimula la inteligencia.

La casa estrecha es la ceguera menore®,

Los hombres producen el dinero y éste es (til a los hombres®3®,

Aquel cuya educacion sobrepasa a su inteligencia es como un débil pastor con mucho
ganado®®’.

Alégrate més de los errores que no llegaste a pronunciar que de los aciertos que no has
callado®®,

Si te encolerizas, que tu cllera no llegue a ser pecado. Se indulgente, siempre que al
abandonar tu venganza, no pases por incapaz3®,

Si sabes, no pienses que el resto son necios, mas bien fijate en aquellos que te sobre-
pasan en conocimientos3®,

La enfermedad es prision del cuerpo y la preocupacion lo es del espiritu®?.

El sensato debe sentir vergiienza ante su Sefior, si se le pasa/ (51v) por el pensamiento
algo contrario a la obediencia®®.

Las canas son la Gltima cita de la decrepitud®®,

378 |dem, p. 255

379 Algo diferente en Loewenthal, p. 136, n. 6.

380 Alterado el orden en Loewenthal, p. 136.

381 En Mujtar al-Hikam, p. 255.

382 En un sentido algo diferente en Mujtar al-Hikam, p. 255.

383 |dem, p. 254.

384 |dem, pag. 255.

385 En Mujtar al-Hikam, dice: La casa estrecha es la preocupacion menor, p. 253.
386 Mujtar al-Hikam, p. 254.

387 |bidem.

388 |dem, p. 253.

389 | bidem.

3% En un sentido semejante en Mujtar al-Hikam, p. 255.

391 |dem, p. 256; falta en hebreo, Loewenthal, p. 137.

392 En Mujtar al-Hikam, p. 252.

393 |dem, p. 253; con variantes en la version hebrea, Loewenthal, p. 138.

105



Las peores cosas son aquellas que mas dudas encierran y las mejores las que muestran
la certidumbre.

Quien mira a la muerte con los ojos de la esperanza la ve muy lejana, mas quien la
contempla con mirada realista la ve muy cerca.

No se contrastan opiniones acerca de algo oculto sin que ello quede al descubierto*,

Los corazones de los hombres nobles son fortalezas para los secretos3®®.

Aquel que no toma advertencia en los demas es usado por Dios como advertencia para
la gente39®.

Saber la recompensa que hay en las desgracias permite olvidarlas®®’.

También dijo: Las manos de la inteligencia sujetan las riendas de los espiritus®®. El
que es esclavo de las pasiones es mas despreciable que el verdadero esclavo®®®.

La gente es de dos clases: Una que obtiene, pero no se sacia, y otra que busca, pero no
halla®®.

Quien se engrie con su poder, se humilla al ser destituido*®? y confinado. Quien ocupa
su corazon en pensar en dar gracias por los beneficios recibidos, se libra de la ingratitud*°2,

Cuanto mas cerca estés de tu fin, méas habras de trabajar.

Cuén docil es la montura del que confia en Dios y cuan amable la morada del que
obedece.

De Dios es, en la alegria, el don de la condescendencia y, en la desgracia, el de la
purificacion y la recompensa.

El envidioso ve en que tU pierdas tu bienestar, el suyo propio

La persona mas justa es aquella que hace justicia a su sensatez frente a sus pasiones®®,

Quien da un consejo, si acierta, no carecera de quien lo elogie v, si yerra, de quien lo
disculpe®®,

La falsedad trae malas consecuencias para quien en ella se apoya; igualmente, quien
confia en la mentira se ve defraudado.

Tu dinero ha de ser para quien te elogie en vida o para quien te insulte/(52) cuando
mueras.

Hombre enérgico es aquel que, en el bienestar, no deja por petulancia de ocuparse del
futuro, ni, en las desgracias, de buscar un medio para escapar de ellas.

403

394 En Mujtar al-Hikam, p. 254.
39 |dem, p. 253.

3% En sentido parecido en Mujtar al-Hikam, p. 253.
397 Mujtar al-Hikam, p. 255.

3% |dem, p. 253.

399 |dem, p. 254.

400 Ibidem.

401 Ibidem.

402 1dem, p. 255.

403 1dem, p. 254.

404 1dem, p. 255.

405 1dem, p. 254.
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El que oculta ciencia es que no esta seguro de acertar®,

Quien acepta tus dadivas te ayuda a ser justo y generoso. Si no fuera por quien acepta
la generosidad no existirian los generosos.

Hacer el bien a los stibditos es mas beneficioso que tener muchos soldados*’.

Tu ayer es pasado, tu presente es futuro y tu futuro es confuso.

Rechaza el mal con el mal, pues el hierro con el hierro se trabaja*®®.

De la opinion

La opinion es la llave de la certidumbre*®®.

Asi como al cuerpo, si enferma, no le aprovechan comida ni bebida, al corazon, si lo
domina el amor a lo mundano, no le benefician los sermones*!°.

A la gente de mayor valor no le preocupa en manos de quién esté el mundo.

Lo que paso no vuelve, ni hay nada corrompido en el mundo que esté prohibido; yo
soy el que advierte a quien reflexiona.

Se le pregunt6 a Ptolomeo acerca del amor y dijo: Dios -ensalzado y glorificado sea-
cred cada alma redonda, con el aspecto de una esfera. Luego, la dividié en dos y en cada
cuerpo puso una mitad. Asi todo cuerpo que halla a otro en que se encuentra la otra mitad
separada de la suya propia, ve aparecer en si el amor, por causa de la antigua union,
asemejandose de ese modo los caracteres de la gente; tanto en la fuerza como en la debili-
dad por la fuerza de sus naturalezas*'*.

Oracion que murmuraba Ptolomeo, cada dia antes de la salida del sol, en secreto ante
sus discipulos (52v) y que fue encontrada entre sus escritos, tras su muerte: jOh causa de
las causas, oh tu el antiguo que no cesa, oh aquél de quien se pide sin que El pregunte!, por
Ti se fortalece la esperanza y en Tu mente se cumple el plazo. Hazme ir a Ti en derechura,
pues me he esforzado en lo que no he podido alcanzar. Mas, bastara con que Tu lo digas.

Asi que di ‘alcanzalo’, y lo alcanzaré.
Ensefianzas de Lugman el sabio*'?

Dijo: La paciencia es de dos clases: Una por aquello que rechazas, aunque te corres-
ponda en justicia, y otra por aquello que quieres porque a ello te arrastra la pasion.

406 1dem, p. 253.

407 1dem, p. 254.

408 Ibidem.

409 1dem, p. 255.

410 1dem, p. 254.

411 Falta una parte en la version hebrea, Loewenthal, p. 139.
412 Mujtar al-Hikam, p. 260 y n. *; Loewenthal, p. 140.
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Dijo: Da gracias a quien te beneficia y se generoso con quien te da las gracias, pues el
bienestar no le dura a quien reniega ni se ve privado de él quien lo agradece.

Tres cosas s6lo se conocen en tres ocasiones: Al acostumbrado a la tolerancia en la
cdlera, al valeroso en la guerra y a tu hermano cuando lo necesitas.

Dijo: Ten cuidado con la mentira que es méas deliciosa que la carne de ave y, si te
acostumbras, no podras pasarte sin ella*'2,

El corazon vive de una sola palabra de sabiduria, asi como la tierra vive de un solo
aguacero.

La més despreciable de las condiciones es la del que traiciona al amigo o revela un
secreto, la de quien confia en todo el mundo, la de quien habla mucho sin sentido** y la
del que busca la virtud en los que son innobles.

Dijo: Dos tipos de caracter son feisimos: Que el generoso se exceda o que el rico se
vuelva petulante.

Dos circunstancias hay contra las que no valen recursos: La adversidad en el bienestar
y el bienestar en la adversidad**®.

Dijo: De igual modo que el enemigo, por el trato, se convierte (53) en amigo, asi el
amigo se torna enemigo por las desavenencias.

Es incapacidad en un asunto el darlo a conocer antes de perfeccionarlo.

La incapacidad para hablar informa acerca del entendimiento; considere el hombre qué
es lo que dice.

La reflexion es el espejo del hombre: Le muestra su hermosura o su desdoro.

Lo que has ocultado a tu enemigo no se lo muestres a tu amigo*1°.

El que es noble, si renuncia al mundo, se hace humilde, pero el que es vil, si renuncia
al mundo, se ensoberbece.

Preguntar es la mitad del saber y fingir con la gente es la mitad de la sensatez.

Economizar en la vida es la mitad de la provision.

Si ves a alguien que compite en este mundo, compite tu por la otra vida.

Es sensato guardar lo que tienes a tu cargo y dejar lo que se te ha vedado.

Confiar en Dios es lo que mas descansa y no necesitar de la gente es lo que demuestra
mayor entereza.

La recompensa de quien miente es que no se le crea.

No converses con quien temas te tiene por embustero, ni pidas a quien sospeches te
dara una negativa, ni prometas algo que no puedas llevar a cabo.

413 Con variantes en la version hebrea, Loewenthal, p. 140

414 |as maximas acerca de los beneficios del silencio se atribuyen siempre a Lugman, véase Qur. XXXI, lo
que ademas lo relaciona directamente con la ‘sabiduria de Ajicar’ (vide supra), y en M. Abumalham, «La
relacion discipular...», Mexico, (en prensa).

415 Con variantes en la version hebrea, Loewenthal, p. 141. También en boca de Pitagoras en Kitab al-
Muhadara..., vol. Il, p. 103; en Mujtar al Hikam, p. 277.

416 Afadido al margen en el ms. E: pues tal vez se convierta en tu enemigo.
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Desconfia de quien tu corazon rechace, no respondas de aquello que no estés seguro de
poder hacerlo, ni te aventures en un asunto para el que temas no estar capacitado, apartate
de la companiia del falaz y, si tienes que recurrir a él, no le creas, pero no podras darle a
entender que lo consideras embustero, pues mudaré su afecto, pero no mudara su forma de
ser.

No te apresures a ocupar el lugar preferente en una reunion, porque el lugar al que uno
es elevado es preferible a aquél del que uno es desalojado®!’.

Los envidiosos son mas abundantes que los bienes*'8. Ellos creen (53v) que aquel al
que envidian tiene en realidad lo que no tiene y por ello le envidian.

Dijo, advirtiendo a su hijo: Hijito mio, te recomiendo la pureza, que ha de ser tu
fortuna y tu deber. Que tu boca no deje nunca de mencionar a Dios, porque el mérito de
mencionar a Dios sobre cualquier otra palabra es como la bondad que Dios tiene para con
sus criaturas*'®. Prefiere al Creador y rechaza a la criatura*°, Que no te prenda, respecto a
Dios, la reprobacion del que reprocha*?l. Haz bien tus oraciones*??, las que te han sido
prescritas, porque son como la nave en el mar; si ella se salva, se libran los que van en ella,
pero si naufraga, perecen los que en ella van. Cumple con tus obligaciones religiosas,
porque son el obsequio que el hombre hace a su Sefior. Frecuenta*?® a la gente que se
acuerda de Dios pues, si ya eres sabio, eso beneficiard a tu saber vy, si eres ignorante, te
ensefiaran. Si sobre ellos desciende la misericordia o la recompensa, te veras asociado a
ellos en ambas. No frecuentes*?* a la gente que no menciona a Dios pues, si eres ignorante,
aumentarén tu ignorancia y, si sabio, tu saber no te beneficiara. Y si sobre ellos descienden
la maldicion o la célera, ti te veras asociado a ellos en ambas. Una morada*?® que, un dia u
otro de tu existencia, sabes tendrés que abandonar, no te reporta ningln beneficio, asi que,
mas bien, piensa en tu alma y en lo que puedas conseguir para ella. Si el rey*?® te concede
preferencia, proporcionale ti mas devocion. No debe el sensato exigir obediencia de otro
cuando se ve impedido de conseguir la obediencia de su propio espiritu*?’ La disputa es la
llave de la importunidad y ésta es la llave de la prevaricacion.

Dijo: La peor contrariedad es la imprevista*?.(54)

47 Prov. 25,6, Lucas 14, 7-11.

418 Habria que entender esta frase en el sentido en que aparece en la version hebrea: Los envidiosos acrecen
tus bienes, Loewenthal, p. 142.

419 En Mujtar al-Hikam, p. 274.

420 Falta en la version hebrea, Loewenthal, p. 142.
421 En Mujtar al-Hikam, p. 274.

422 |bidem.

423 |dem, p. 275.

424 1dem, p. 273.

425 |dem, p. 275.

426 |bidem.

427 |bidem, y también p. 20, atribuida a Hermes.
428 Falta en la version hebrea, Loewenthal, p. 143.
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La inteligencia sin educacion es como un arbol estéril, en cambio la inteligencia
acompariada de educacion es como un arbol cargado de frutos*2°.

La preocupacion es la enfermedad del espiritu y la alegria es su salud.

No seas perezoso, pues si tienes pereza no cumpliras tu deber.

No te aburras, pues si te aburres, no tendras paciencia para esperar la justicia®*°.

No te niegues a lo justo, porque no hay siervo que prive de lo justo, al que Dios no le
abra la puerta de la injusticia y le de su merecido.

La bondad en la intencion proviene de la devocion®3!.

El buen comportamiento social corresponde a los distinguidos*32.

La mejor atencion procede del saber. EI mejor caracter proviene de la generosidad. La
mejor vecindad es de la indulgencia. En cambio, el peor caracter es la vileza. Hacer
buena cara con alegria, prodigar dadivas y visibles sonrisas, saludos y gracias en el trato y
dejar el apego a lo propio, favorecen el afecto de la gente.

Ensefianzas de Hermes*3?

Dijo: La riqueza es patria y la pobreza exilio®*,

El ansia es esclavitud y la renuncia libertad.

Qué poco beneficia el saber si va acompafiado de la supremacia de las pasiones, pero
cuan grande es el poco entendimiento si va acompariado de la supremacia del espiritu®3.

Quien gobierna los asuntos publicos debe recordar tres cosas: La primera, que una sola
mano suya alcanza a mucha gente; que su dominio sélo dura un cierto tiempo; que
aquellos sobre los que domina no son esclavos sino hombres libres*3.

La educacion es la imagen de la inteligencia; mejora tu educacion y tu inteligencia
(54v) se vera como ta quieras.

Repetir las excusas es recordar la falta®*’.

La inteligencia es un instinto que se adorna con la experiencia.

Uno mismo es el peor de los enemigos*®,

La intencion es el fundamento de la accion.

El consejo dado en publico es reprension®3,

429 En Mujtar al-Hikam, p. 19, atribuido a Hermes.

430 Falta en la version hebrea, Loewenthal, p. 144.

431 Faltan en la version hebrea, lbidem.

432 Hermes Trimegistos, Mujtar al-Hikam, p. 11; Loewenthal, p. 144.

433 Se refiere a Hermes Trimegistos, Mujtar al-Hikam, p. 11; Loewenthal, p. 144. Véase el Prélogo en A.J.
Fuestigiére, Corpus Hermeticum, 2%d. Paris, 1960

434 Mujtar al-Hikam, p. 25.

435 1dem, p. 19; en la version hebrea una maxima semejante, Loewenthal, p. 144.
436 Mujtar al-Hikam, p. 23. Esta maxima es muy semejante a otras ya vistas.

437 |dem, p. 20; falta en la versién hebrea, Loewenthal, p. 145.

438 Se repite atribuida a Ptolomeo en el . 50 v.

439 Mujtar al-Hikam, p. 20.
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No tengas en poco las bondades que Dios te afiada, porque evitaras que permanezcan a
tu lado las restantes*,

El bienestar del necio es como un jardin en un estercolero®!,

Al sensato sus vicios no le permiten alegrarse de sus virtudes visibles**.

Aléjate del embustero y de su compafiia, porque en él nada tienes que permanezca,
sino que es un espejismo que brilla pero no sacia la sed.

Quien por ti haga algo puede hacerlo contra ti.

Perdona la falta quien ha caido en ella.

Quien mucho adula no se sabe cuando esta jubiloso.

Quien guarda mucho rencor recibe pocos reproches.

Hombre resuelto es aquel a quien la arrogancia del bienestar no le impide trabajar por
la retribucidn, ni deja de preocuparse por los acontecimientos, buscando un modo de
defenderse de ellos.

La gente malvada es como el arbol del fuego; uno hace arder al otro.

El triunfo es abogado del que comete injusticia contra alguien bondadoso.

El detractor miente a aquel a quien se dirige, o traiciona a quien calumnia.

A quien te elogia por algo que no posees, no le tengas confianza porque te criticara por
algo que no tienes.

La burla acaba con el respeto como el fuego destruye la madera.

La muerte es como una flecha lanzada y tu vida depende de la distancia que deba
recorrer hasta alcanzarte.

La més firme de las causas de longanimidad es la misericordia con los necios.

La colera mata el entendimiento para que su duefio no distinga/(55) el bien y no lo
pueda hacer, ni el mal y asi no lo pueda evitar*43,

Quien se ocupa de lo que no le concierne, deja escapar lo que le interesa**“.

El envidioso demuestra su amor en presencia, pero lo hace menguar en ausencia; su
nombre es amigo, pero es un enemigo™*®.

Nadie puede dar gracias a Dios -ensalzado y glorificado sea- por sus favores, de mejor
manera, que haciéndolos a su vez*®.

La ignominia del escandalo enturbia su voluptuosidad.

No abandones a tu hermano, a no ser que te veas incapaz de reformarlo, ni lo vendas,
sino tras haber roto tu relacion con él y, si lo vendes, ciérrale el camino de vuelta a ti, asi
los avatares de la vida tal vez te lo devuelvan cuando ya se haya enmendado**’.

440 1dem, p. 19.

441 Se repite atribuida a Ptolomeo f. 50v-51; Mujtar al-Hikam, p. 21; falta en hebreo, Loewenthal, p. 145.
42 Mujtar al-Hikam, p. 20.

443 Mujtar al-Hikam, p. 21.

444 |bidem. Falta en hebreo, Loewenthal, p. 146.

45 Mujtar al-Hikam, p. 19.

446 1dem, p. 11.
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La mirada es el extremo de la conciencia*®.

El ignorante es un menor, aunque sea un anciano, y el sabio es adulto, aunque sea un
nifio*#°,

Al que esta muerto le disminuyen los envidiosos y se miente mucho sobre é1°,

La ocasion rapido escapa y despacio regresa.

El mundo abandona a quien antes honraba y la tierra devora a quien alimentaba.

No hay nadie mas esforzado que un inocente, ni mas cobarde que el culpable.

La cdlera del ignorante ha de ser por lo que dice y la del sabio por lo que hace.

Quien da rienda suelta a su esperanza tropieza con la muerte.

Es como si el envidioso hubiera sido creado para irritarse y para que te dé la satisfac-
cion de entristecerse cuando tu te alegras.

iQué breve es toda pasion en la que contrarias a tu inteligencia!

A veces, el que bebe agua se atraganta en lugar de saciarse y quien sobrepasa lo
conveniente no se ve satisfecho.

Ensefianzas de Homero**!

Dijo: La escritura es algo que permite a la inteligencia manifestarse /(55 v) con un
instrumento que es el calamo y, cuando se corresponde con el espiritu, éste se une a €l por
su propia esencia.

La colera, si se produce por una razon valida, alcanza facilmente satisfaccion, mas si es
inmotivada, entonces se hace muy dificil obtener satisfaccion, porque lo absurdo puede
aparecer en cualquier circunstancia®?.

Quien pierde la energia, confiando en el destino, actda con precipitacion respecto a si
Mismo y a sus asuntos*>3,

El mayor perjuicio alcanza a quien pide consejo para alcanzar el éxito**,

Lo mejor del mundo es el pesar por lo perdido y lo peor el arrepentimiento.

El consejo es descanso para ti y fatiga para otro*>.

Los reproches son la vida del carifio®®.

Da lo que ignoras por lo que sabes*’.

47 1dem, p. 21.

48 |dem, p. 19; falta en hebreo, Loewenthal, p. 146.

449 Mujtar al-Hikam, p. 20.

40 Ibidem.

41 No queda muy clara la atribuciéon a Homero de estas maximas ya que algunas se atribuyen a Hermes en
otros textos.

452 Atribuido a Hermes en Mujtar al-Hikam, p. 19; en la version hebrea falta una parte de esta maxima, Loe-
wenthal, p. 147.

453 Con muchas variantes todas estas maximas en la version hebrea, Loewenthal, p. 147.

454 La lectura del texto es dudosa y por tanto la traduccion sélo aproximada.

455 Mujtar al-Hikam, p. 30.

456 bidem.
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Dijo Abu Wasus*8:

En el cdlamo se encuentran las mas hermosas voces: La voz del hombre que escribe y
que, por ese medio. pone de manifiesto la actividad de su inteligencia®®.

El mejor de los instrumentos es el calamo, si acomparia a los perspicaces*®°.

Si vienen malos tiempos, las virtudes carecen de mercado y sélo sale ganando la
maldad. En ese tiempo, el temor del rico es mayor que el del indigente.

En la vida pide saber y dinero, para, con ambos, alcanzar el dominio sobre la gente,
pues estaras entre los nobles y el vulgo. Los nobles te preferiran por aquello que hagas bien
y el pueblo por lo que poseas. El oro en una casa es como el sol en el universo.

La muerte de los poderosos es preferible a que dominen los innobles®6L,

Si los reyes son avaros aumentan las criticas contra ellos*6?.

Una buena administracion, en su justa medida,(56) es mejor para el hombre, que tener
mucho y gastar demasiado.

Un poco de renuncia®®® es mejor que pedir a los demas.

La honradez en el trabajo, acompariada de mala suerte, es preferible a mendigar y ser
inmoral®4,

Quien trabaja con las manos, con frecuencia deja de trabajar, pero quien piensa se
vuelve perspicaz y quien reflexiona se torna paciente®®°,

La mayor dicha del hombre es tener un amigo integro. Asi pues, haz amistad con la
gente de bien y ser&s uno de ellos y apartate de los malvados y asi te diferenciaras de
ellos*®,

El despego es sefial de odio.

Poner muchos pretextos es sefial de avaricia.

Incriminar es un modo de romper relaciones.

Hacer injusticia al débil es la mas detestable de las injusticias.

Tener paciencia ante las desgracias quebranta la dureza de corazon.

Puede que la benevolencia sea ineptitud y la ineptitud benevolencia, y puede que la
medicina sea enfermedad.

47 Ibidem.

458 Afiadido al margen en el ms. E; Badawi, Adab..., lee: Adab Anusus; el ms. M lee: Adab Inusus; la version
hebrea: Antoninus, Loewenthal, p. 148, n. 2.

459 Falta en la version hebrea, Loewenthal, p. 148.

460 |dem.

461 En un sentido semejante en G.W. Freytag, Arabum Proverbia, Bonnae ad Rhenum, 1839, T. Ill, p. 3001;
Mujtar al-Hikam, p. 161; Kitab al-Muhadara..., vol. 11, p. 86.

462 |dem.

43 Anadido al margen en el ms. E: es mejor que riqueza acompariada de...

464 Falta en la version hebrea, Loewenthal, p. 148.

465 Mujtar al-Hikam, p. 31.

466 Seglin la correccién marginal del ms. E: El que aventaja en dignidad.
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Puede que el que defraude aconseje bien y que quien aconseje bien, defraude®®’.

No vayas por lefia de noche, ni seas como quien recolecta burbujas de agua.

Renegar de los dones es vileza y amigarse con necios es infortunio.

Aprovecha la ocasion antes de que se convierta en un trago amargo.

La determinacion proviene de la auténtica decision®®,

De la corrupcidn proviene la pérdida del sustento®®°.

Quien es indulgente aventaja en dignidad, quien pregunta obtiene beneficio y quien
comprende aumenta su saber.

Entrar en relacion con gente de bien es prosperidad para los corazones.

Si has conseguido apartarte de la maldad, apresurate a borrarla con el arrepentimiento.

No dejes el trabajo de hoy para mafiana.

Di a la gente cosas buenas y hazlas.

Cumplir con las promesas es generosidad.

A quien piense bien de ti hazle acertar.

Reconoce el bien en quien te lo reconoce, sea plebeyo o noble.

La codicia acarrea (56v) el arrepentimiento®°.

Es amigo aquel cuyo afecto es sincero.

Forma parte del éxito prestar atencién al asunto y experimentarlo.

El resultado de la mentira es la perdicion y el de la verdad la salvacion.

Es un extrafio aquel que no tiene parientes.

Buen cambio de conducta es mostrarse generoso*'*.

Ensefianzas de Solén*"2

Dijo acerca del calamo: El calamo es de pequefio volumen, pero sobrepasa en cualidad
a cualquier cosa grande. Es aquel cuyo filo no deja de rozar el saber, su punta lo recorre y
lleva sus riendas. La escritura esta en potencia en todas las personas, pero no es acto sino
por medio del calamo del que es sabio.

Los asuntos religiosos y los mundanos estan sometidos a dos cosas, y una de ellas esta
sometida a la otra: La espada y el calamo. La espada esta sometida al calamo*2,

No es capaz de mantener firmes muchas cosas quien no es capaz de sostener su solo
espiritut’,

467 Falta en la version hebrea, Loewenthal, p. 148.

468 |dem.

469 |dem.

470 En la version hebrea en un sentido semejante, Loewenthal, p. 149.
471 Ordenadas de otro modo en la versién hebrea, Ibidem.

472 Mujtar al-Hikam, p. 34; Loewenthal, p. 150.

473 Mujtar al-Hikam, p. 37.

474 Ibidem.
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Si deseas que tu amor por alguien permanezca, mejora su educacion.

La preocupacion fatiga mas que la paciencia®”.

Es menester que el que manda comience por formarse a si mismo, antes de ponerse a
edificar a sus sdbditos, porque si no estard haciendo lo mismo que quien quiere que la
sombra de un arbol torcido esté derecha, sin preocuparse del tronco del que es sombra®’®.

Cualquier rey que actle conforme a la justicia y el derecho, domina las conciencias de
sus sUbditos. Pero quien lo haga por la violencia y la injusticia no reina sino por su
sometimiento, pero las conciencias buscaran quien las rija.

El alma virtuosa esta por encima de la alegria y de la tristeza,(57) porque la alegria
consiste en prestar atencion a las cosas buenas que hay en la vida, sin prestar atencion a
las malas, y la tristeza consiste en ver las cosas malas, sin ver las buenas. Un alma virtuosa
contempla las cosas de forma global; tanto en lo que tienen de buenas como de malas y no
vence en ella ninguna de ambas*’’.

Es conveniente que el hombre contemple su rostro en un espejo v, si es bueno, que le
parezca mal afadirle una mala accion y, si es malo, que le parezca mal juntar dos
maldades.

Lo mas dificil del mundo es corregir a quien no se deja*’®.

Si las circunstancias te son adversas, no te aconsejes con la pobreza, porque ella no te
aconsejara cosa buena®’®.

El acierto en los sabios es como la ignorancia en los necios.

Ensefianzas de Apolonio, el sabio*e°

El calamo es el mayor talisman.

Por buena que, en el necio, sea la gracia, se tornara en un defecto mayor.

Se le dijo: ¢En qué para la tristeza?, respondi6: En la melancolia. Se le pregunt6: ¢Y en
qué para la melancolia? y contestd: En la ruina del espiritu. Se le pregunté de nuevo:
¢COmo es eso?, respondio: La tristeza limpia el cuerpo de residuos y otras cosas, de modo
que se queda en los huesos y la piel, sucediéndose los dolores en el corazon, alimentados
con los motivos del pensamiento y, entonces, se ulcera el corazén que, si se desborda, se
agrieta por su endurecimiento; y en esto consiste la enfermedad, es decir que muere v, si
revienta, pues ya no(57v) le beneficia ninguna medicina®!.

475 1dem, p. 39.

478 Ibidem.

477 1dem, p. 38.

478 |dem, p. 39.

479 |dem, p. 37.

480 |_oewenthal, p. 151.

481 En la version hebrea en sentido semejante, Loewenthal, p. 151.
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Se le dijo: ¢Como se produce todo esto y como es la melancolia?, ponnos un ejemplo.
Dijo: Supon que tu suerte es melancolica, triste y que aflige a tu espiritu con continuas
desgracias. Si el triste se vuelve melancolico, se ve atormentado y si se ve atormentado se
agota. En resumen: Nada es mé&s duro para la gente que una tristeza muy prolongada, pues
produce melancolia. La melancolia es una herida que no se cura, si no es con la muerte.

Entre sus dichos se encuentra: El canto del triste es cura de su melancolia*®?.

Los ojos no se humedecen si el corazon no se inflama, mas si éste se inflama, sus
llamas arden y su humo se eleva hasta la cabeza y produce lagrimas, que se derraman en la
medida en que el corazén arde. Si la mente estd perturbada, el dolor desaparece del
corazén vy, si el dolor desaparece, las lagrimas cesan junto con la congoja, pero si la
inflaman y conmueven, se entristece y llora.

Se le pregunto: ¢Qué le pasa al triste cuyo corazdn reacciona si se entristece y al que
sus 0jos secundan cuando se conmueve? Respondié: Cuando la tristeza acomete al que esta
triste, inunda su cuerpo, dando a cada miembro su parte, luego se vuelve hacia el corazén y
la cabeza, y los paraliza. Cuando el coraz6n se conmueve, se mueve y comienza el ardor
que sube y se provocan las lagrimas, desde los conductos de la cabeza, hasta que llegan a
los ojos y entonces las dejan fluir los parpados.

Se le pregunto: ¢Y el sollozo que deja escapar el que llora, tras el llanto? Replicé: Si el
Ilanto comienza por inspiraciones y espiraciones (58) y termina con sollozos, se trata de un
llanto adolorido y agitado, pero si las lagrimas se derraman silenciosa y calladamente, se
trata de una debilidad que afecta al corazon que las hace ir a los ojos.

Ensefianzas de Euclides*®?

Dijo: La escritura es longitud sin anchura.

El trazo es la forma de poner de manifiesto lo que existe en la conciencia por medio de
la escritura.

La mejor tintura es la de la escritura, que es la joya de las inteligencias.

Dibujaba iméagenes reales y esferas y decia: Lo que los calamos trazan, el tiempo ni
siquiera intenta borrarlo, pues ¢acaso no has visto que la escritura es algo menudo que
posee un significado glorioso?

Es sefial de la grandeza del calamo el que no se ha escrito el libro de Dios -ensalzado y
glorificado sea- sin su concurso.

482 |bidem, falta.
483 |_oewenthal, p. 152.
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La escritura es lo primero que el alma dio a conocer, tras la aritmética que es una
materia espiritual que se manifiesta por medio del cuerpo.

La pagina, si en ella no se escribe sabiduria, aunque esté en blanco, es como el suelo de
tierra negra, que al ennegrecerse con la escritura, resplandece con las flores de las
margaritas y florece en sabiduria, como la tierra floreciente con blancas flores engala-
nada*®*

Preguntas que se le hicieron a los sabios y sus respuestas

Se le pregunt6 a Asanis*®®: ;Qué cosa es la mas dificil para la gente? y respondié: La
salud lo es para la mayoria, porque me refiero a la del espiritu.

Asanis fue hecho prisionero y un hombre que queria comprarlo por su raza, le preguntd
y él le contestd: No te fijes en mi raza, mas bien en mi inteligencia®.

Se le pregunté a Arsastaratis*®’ ;En qué momento se produce el coito? Respondio:
Cuando (58v) deseas que tu cuerpo se debilite*e®.

Viendo a un hombre preocupado que reflexionaba, le dijo: Deja de pensar, porque eso
es lo que lleva la perdicion al entendimiento.

Le preguntaron: ¢Por qué los malvados impresionan a la gente? Contest6: La gente se
preocupa de lo que se les atribuye, en lugar de recordar sus defectos.

Se le dijo a uno*® ;Por qué te tifies de negro? Respondid: Odio que se me exija la
experiencia de los ancianos.

Se le pregunté a Solon: ;Qué cosa es la mas dificil para el hombre? Respondio:
Conocer sus propios defectos y callar cuando ha de abstenerse de hablar de algo.

Se le dijo*: ;Qué hace que tu ciencia sea mejor que la de otro? Y replicé: Mi conoci-
miento de que es escasa*®*.

Un hombre insulté a un sabio y éste le dijo: No quiero entrar en una guerra en que el
vencedor es peor que el vencido®®.

También dijo: Quien se averglienza ante la gente, pero no siente vergiienza de si
mismo, es que no se da a si mismo ningdn valor ni importancia*®2,

484 1dem, p. 153.

485 Eusebius, Loewenthal, p. 153; la maxima es diferente en esta version.

486 Mujtar al-Hikam, p. 297; con variantes en la version hebrea, Loewenthal, p. 153.

487 Aristoteles, Loewenthal, p. 153, n. 5.

488 Mujtar al-Hikam, p. 297.

489 Farutuyus, afiadido al margen en el ms. E. Proteus, Loewenthal, p. 154, n. 3.

490 En el ms. E parece afiadido al margen Magradis. Democrito, Loewenthal, p. 154 n. 5.
491 Mujtar al-Hikam, p. 297; Kitab al-Muhadara, vol. Il, p. 201.

492 |bidem. Segn la version hebrea atribuido a Agis, Loewenthal, p. 154, n. 6.

493 Ibidem.
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Se oy6 a un hombre*®* pedir a su Sefior que le liberase de sus amigos y se le pregunto
¢Por qué no le pides que te proteja de tus enemigos? Respondio: Porque yo puedo librarme
de mis enemigos, pero no de mis amigos*®°.

Se cuenta de Hafirnat*®® que dijo a sus discipulos: Quien no se adiestra mediante el
ejercicio del espiritu se ve superado en la carrera hacia la bondad.

Se le dijo a uno®’: ;Qué es lo que ha hecho aumentar tus enemigos? Dijo: Dejar de
corresponder a su afecto.

Se le dijo: ¢Qué es lo que te aparta de la gente? Respondid: Lo que viene después de
conocerlos.

Se le pregunt6*®: ;Por qué soportas que la gente te censure? Contesto: Porque somos
iguales en defectos(59) y por eso ellos son para mi como yo para ellos*®.

Se le dijo: ¢Por qué no te gusta la compafia de tus hermanos? Respondi6: Porque no
agradezco su compaiiia, ni me complazco en frecuentarlos, porque siento repulsion hacia
ellos®®.

Se le dijo: ¢Por qué fulano acompafia con frecuencia al sultan? Respondid: Porque es
grande su afan de pecado®**.

Se le dijo: ¢Cudl es el fin al que aspiras? Contesto: Librarme de los ignorantes®®,

Se le dijo a lcaro®®: jQué bien se controla fulano! Replico: Si es asi no lo abatiran sus
pasiones.

Se le comenté a Saglasus®®: Fulano tiene nobles afanes. Coment6: Entonces, no se
sentira satisfecho sin alcanzar el Paraiso®®.

Se le dijo a Icaro®®: Sin duda fulano es un entendido. El replicé: Sin duda a nosotros
nos bastaria con un minimo de su saber.

Se le preguntd a Aaron: ¢Por qué fulano se aparta de ti? Respondio: Da igual que esté
como que no esté>"’.

Se le dijo: Fulano te amenaza. Respondid: Quien crea que hace dafio que se ocupe de
buscarse un beneficio para si mismo®®%.

494 |bidem. Nitafsin, segiin Loewenthal, p. 155, n. 1.

4% Falta en la version hebrea, Loewenthal, p. 155.

4% Afadido en el ms. E al margen: Que era Nitafurus. Nitaforas, Loewenthal, p. 155, n. 1.
497 Falta en la version hebrea, Loewenthal, p. 155.

4% En el ms. E afiadido al margen Lurusis. Geraus, Loewenthal, p. 155.

499 Mujtar al-Hikam, p. 313.

500 |dem, p. 315.

501 En el ms. E, Arasatib; afiadido en Mujtar al-Hikam, p. 304; en la version hebrea, Aristides, Loewenthal,
p. 155.

%02 pitagoras, Loewenthal, p. 155.

503 pitagoras, Loewenthal, p. 155.

S04 Asclepius, Loewenthal, p. 155.

505 Mujtar al-Hikam, p. 298.

506 porphyrius, Loewenthal, p. 156 n. 2.

507 Mujtar al-Hikam, p. 304.

58 | bidem.
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Se le dijo a Filasis®®: ;Qué es la caballerosidad? Contestd: Consiste en no hacer nada
en secreto de lo que te puedas avergonzar publicamente®L?.

Se le pregunt6 a Bikrsaryis®!!: ;Qué cosa no te es posible abandonar? Replico: Que las
pasiones no me inciten a la ignorancia. Pero, tampoco puedo abstenerme del conocimiento,
ni de sentir verguenza de no aprender.

Se le dijo a ...ruha’is®'? ;Qué es lo que da placer al espiritu? Contesto: Aspirar la brisa
de la vida perdurable, en la que reposan las almas y en la que hallan descanso los
corazones. Llegar a la comprension de las cosas ocultas con la conciencia interior y ver en
la reflexion el fondo de los secretos.

Se le pregunt6 a Ar asaqus®®: ;Qué ciencias deben aprender los jovenes? Respondio:
Aquellas que, cuando envejezcan, quede feo que no las hagan bien>,

Dijo Itagoras®’®: No debe ninguno®8(59v) de vosotros poner los asuntos relativos a la
sabiduria en manos de alguien perezoso, porque, asi como las bestias solo notan de la plata
y el oro el peso, pero no el valor, de igual modo el que es perezoso s6lo aprecia de la
sabiduria el peso y el cansancio, pero no siente su utilidad. Aquel que sabe que ha de morir
no se abruma ante una dificultad que le sobreviene, porque no existe mayor contratiempo
que la muerte. Asi pues, a no ser por ella, que no tiene remedio, nada hay por lo que
preocuparse.

Dijo uno a un discipulo suyo: Si pretendes alcanzar el saber de manera natural al nivel
de los antiguos, te serd menester enriquecerte con sus riquezas, pues ellos te legaron
tesoros del saber en sus libros. Asi que descubrelos, examinalos y enriquece tu espiritu con
ellos y no seas como el ciego, que tiene en su mano una joya y no puede saber si es
verdadera o falsa.

Un hombre elogio a un filésofo por su ascetismo respecto al dinero y éste dijo°l’: ;Qué
puedo necesitar? La suerte®® lo trae, la avaricia lo conserva y la prodigalidad lo agota.

Dijo Homero: La ceguera es preferible a la ignorancia. Lo peor que te puede suceder
en la ceguera es que caigas en un precipicio, pero lo peor de la ignorancia es caer en la
muerte.

Se le dijo a Filon®®, el fildsofo, ¢ Qué has obtenido con la sabiduria? Respondié: Hago
lo que debo de modo voluntario y sin odiar la norma.

509 Faltan en la version hebrea, Loewenthal, p. 156.

510 Mujtar al-Hikam, p. 298.

511 Abronikas, Loewenthal, p. 156.

512 parcialmente ilegible en ms. E. Arganis, Ibidem.

513 Mujtar al-Hikam, p. 298.

514 Mujtar al-Hikam, p. 298.

515 Pitagoras, Loewenthal, p. 157.

516 En la version arabe del ms. E siguen dos folios que no estan en la version hebrea, Loewenthal, pp. 156-
157.

517 Traducimos aceptando la correccién de Badawi, p. 147.

518 Traduzco aceptando la correccion de Badawi, Adab..., p. 147.

518 Mujtar al Hikam, p. 298. En el ms. E el nombre del filésofo esta afiadido al margen, al igual que en la
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Dijo Dimugrat®®: La peor de las cosas es que un hombre sabio se vea sometido a la
autoridad de un necio.

Escritos a los sabios y sus respuestas(60)

Un sabio escribi6 a otro: Te voy a preguntar tres cosas, si contestas a ellas, me con-
vertiré en tu discipulo. Le respondio: Pregunta, pero solo a Dios corresponde el éxito.
Pregunto: ¢A qué persona alcanza la misericordia? ¢cuando se pierden los asuntos? que
interesan a la gente? ¢ con qué se obtiene el beneficio? Dios, ensalzado y glorificado sea.

Y le respondio: Tres tipos de gente alcanza misericordia: El que es fiel domina al®?
pecado; pero el destino se le vuelve triste por lo que ve y oye, el sensato que se ocupa en
educar a un necio tiene un destino fatigoso y oscuro, y el generoso que necesita de un
avaro tiene un destino que le traiciona. Los asuntos que interesan a la gente se pierden, si la
decision la ha de tomar uno que no entiende, o las armas estdn en mano de quien no puede
usarlas o el dinero en manos de quien no lo sabe emplear.

Finalmente, se obtiene la recompensa divina dandole gracias, permaneciendo en su
obediencia y no rebeldndose contra El.

Aquel sabio acepto esta respuesta y se convirtié en su discipulo hasta que murié. Se
cuenta que se trataba de Sdcrates y Platon>22,

Escribi6 un sabio a otro quejandose de su suerte y le respondié: No existe nadie a
quien su tiempo le haya hecho justicia ni cuyo estado correspondiera a sus merecimientos;
asi veras que la gente es, Unicamente, de dos tipos: O bien uno aventajado, pero al que su
suerte ha retrasado, o bien uno que iba retrasado, al que su suerte ha hecho avanzar®?3, Asi
que conférmate voluntariamente con la situacion que tienes, aunque no corresponda ni a
tus esperanzas ni a tus merecimientos, para no tener que aceptarla obligado

El rey de Hayar escribié a un sabio®?*:

Escribe algo que me sirva de provecho, pero sé breve. Y el escribio(60v): ElI mas
oportuno de los asuntos es abandonar lo indebido y no equivocarse®?°.

El mayor de los aciertos y el modo de vida méas valido consisten en cuidar el dinero y
economizarlo, pues dilapidar es la llave de la pobreza. De la incapacidad y de la dejadez se
obtiene ruina. El que méas necesita riqueza es el que no recibe ayuda de otro. En el consejo

méxima anterior.

520 Demdcrito(?), véase Mujtar al-Hikam, p. 298.

521 En el ms. E afiadido al margen.

522 En el ms. E afiadido al margen.

52 Kitab al-Muhadara..., Vol. II, p. 104 n. 1.

524 \/éase EI2, vol. 111, sub Hadjar y Al-Hasa, pp. 31y 244-245.

525 E| texto aparece corrupto en el ms. E, por tanto la traduccién es aproximada.
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se encuentra el bienestar de los subditos. El placer de la gente es una meta inalcanzable, asi
que no odies los insultos de aquel cuyo placer sea la injusticia y que la censura de alguien
no te ponga contra Dios.

Un hombre escribid a un sabio quejandose de lo muy dificiles que eran sus circunstan-
cias. Este le respondié: Hermano mio, no obtendras aquello que deseas hasta que no seas
capaz de ser paciente con muchas de las cosas que detestas, ni te libraras de lo que detestas
hasta que no aceptes pacientemente estar privado de mucho de lo que apeteces. Y la paz.

Un sabio escribi6 a otro: El que te llamaba te ha injuriado y el que te buscaba se ha
quedado corto contigo, pero el asunto acaba en arrepentimiento, pues nadie sufre mayor
infortunio que quien pierde la certidumbre o es traicionado por la esperanza.

Un sabio escribid a otro sabio: Asi pues, Dios ha rodeado el mundo con las pasiones,
luego lo ha llenado de desgracias, mezclando dulzuras y amarguras y lo ilicito con sus
consecuencias y castigos>2®.

Ensefianzas del filosofo Hadaryis®?’, el maestro

En nombre de Dios, todo misericordia, principio y fin de sabiduria, bondad y clemen-
cia, colmo de longanimidad y justicia. EI que es Uno en cualquier lugar®?®.(61) El que
otorga por medio del bien su gracia y puso, como medio para aumentar sus dones y
regalos, la accion de gracias, y establecio la impiedad, como impedimento para obtener sus
dadivas y proteccion.

Yo soy Madaryis y el favor mas grande que Dios me otorgo, junto con todo lo demas
que me concedid, como la felicidad de servir al rey y el estar bajo la proteccion de su
compaiiia, fue la excelente suerte en la que me encuentro, el elevado rango al que he sido
llevado y el haberme guiado al amor a la cultura y al interés por la ciencia y a propagarla, a
dedicar amor y afecto a su gente y a engrandecer a sus maestros y preceptores. Pues no
cabe duda de que lo que méas impresiona a los reyes y a algunos plebeyos son una elevada
educacion y la ciencia. Porque los restantes pertrechos mundanos y sus moradas son
prendas perecederas y dones pasajeros, y el poseer mucha ciencia y atesorarla permite a su
duerio disfrutar y le aumenta la felicidad, por ser algo que no se deteriora por el mucho uso
ni se rae por mucho que se utilice. Siendo yo uno de los que se preocupaba de la ciencia 'y
de adquirir educacion o una posicion en la religion, siendo la consideracién de la que yo
era objeto debida a esto, pues forma parte del agradecimiento del sabio por la ciencia que

526 E| texto aparece corrupto en el ms. E, por tanto la traduccién es aproximada.

527 En latin Medargis; en Mujtar al-Hikam, Mahadaryis, esta misma variante del nombre aparece en nuestro
texto mas adelante, se identifica como una transcripcion del nombre Mercurio, Steinschneider, Jahrbuch fiir
romanische und englische Litteratur, XII, p. 364. Ademas véase la interpretacion de este nombre a la que se
alude en la Introduccién y que permitiria pensar que el texto aqui recogido perteneceria al propio Hunayn
bn. Ishag.

528 Mujtar al-Hikam, p. 280.
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le ha sido otorgada, el compartirla con quien la merece, estandole prohibido excusarse de
lo que es un depdsito en el corazdn, que debe entregar exactamente, todo ello me movio a
registrar, en éste mi libro, palabras de sabiduria que yo he reunido de otros hombres.(61v)
De aquellos que son autoridades en materia de religion y portadores de educacion, y El es
mi apoyo en la claridad del pensamiento y en la pervivencia en los corazones. Me he
apresurado, pues, a anotarlos por temor a la vejez en la que no se puede uno precaver del
olvido. He deseado adquirir las cosas buenas para mi mismo, mientras aln viva y tras de
mi muerte: Mientras esté vivo, haciéndome acreedor de virtud; y, cuando muera, en lo que
haya de alcanzar mi espiritu en bendiciones.

Seria en mi culpa atroz y grave traicion abandonar el saber y prescindir de hacerlo
fructificar; seria gran culpa si la cometiera en lo que a mi mismo afecta, por privarme, y
traicion hacia un grupo de gente, por el descuido de mi obligacion de corregirlos y
orientarlos, dejando de desear para ellos lo que yo deseaba para mi mismo. El beneficio
que he buscado para mi, proveniente de quien lo leyera, fuera noble o plebeyo, rey o
stbdito, es que lo considere segun esta recopilado y compuesto. Por eso, quisiera obtener,
de aquel a quien llegue éste mi libro, la méas manifiesta de las excusas.

Dijo®?: Dos asuntos hay que benefician al hombre en esta vida: Educacion con la que
enderezar su alma y esfuerzo mediante el cual su existencia sea Gtil. De dos cosas esta
necesitado el hombre para la vida eterna: Sensatez por la que pueda conocer sus limitacio-
nes y rectitud para superar sus pasiones.

Dijo: Lo mejor a lo que puede aspirar el sensato es poseer la voluntad de reunir el
provecho de esta vida y la eterna.(62)

Dijo: Quien sabe llevar donosamente los favores, obtiene, en el agradecimiento, el
maltiplo®.

Dijo>3!: Obliga al agradecimiento quien es generoso y aquel cuya longanimidad vence
a su colera.

Dijo32: Desobedece a tus pasiones, incluso en aquello que consideres pasajero, aunque
creas que las dominas.

Dijo®33: Callar y no errar en el momento adecuado es preferible a hablar acertadamente
fuera de hora®®,

Dijo>*®: De tu inteligencia te ha de bastar aquello que te permita distinguir el camino
recto del equivocado.

529 Mujtar al-Hikam, p. 280.

530 Falta en la version hebrea, Loewenthal, p. 160, otra maxima ocupa su lugar.

531 Mujtar al-Hikam, p. 281.

532 |hidem.

533 Ihidem.

%34 Ya se ha hecho mencién repetida de los elogios del silencio, pero véase la acumulacion de maximas en
este sentido aportada por Mose bn. “Ezra en el Kitab al-Muhadara..., vol. 11, pp. 90-92.

535 Ibidem.
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Dijo>%: No hay cosa que de mas que sentir que un beneficio concedido al que carece
de linaje y educacion.

La cosa>*’ mas digna de guardar y honrar es el conocimiento con que se abarca la
suerte de esta vida y de la eterna.

Mas til que los tesoros es aquello que sirve al hombre sensato para preservarse a si
mismo Yy le da buena fama si lo gasta®*®,

No alaba®*® el hombre sensato, del poder y el gobierno, sino lo que corresponde a una
lengua veraz y a las buenas acciones.

Quien>* te hace el bien de su afecto hacia ti, te convierte en su igual.

Con un entendimiento penetrante conoce el hombre el camino recto y, analizandolo,
alcanza sus limites, pues, de igual modo que el hombre no puede aprovechar con su vista
toda la luz del sol, asi el que describe no puede abarcar la descripcion de quien posee una
educacion impecable.

Dijo: Es riqueza la continencia del alma y el dominio de las pasiones®*.

El mejor gobernante es el que trata a sus subditos como a si mismo y les hace el bien
del mismo modo que se ocupa de su propio cuerpo y no deja (62v) que la cllera llegue a
tal punto que tenga que arrepentirse de sus actos y estar descontento del gobierno, ni le
empuje a un estado que le lleve a desentenderse.

La aparicién del temor a los gobernantes anula las desgracias producidas por los
malvados y los impios.

Dijo: Las personas mas merecedoras de duradero poder y gobierno son aquellas que
practican la mas llana justicia con los subditos, aquellas que les aligeran las fatigas y los
costes.

Asi como una explicacién desentrafia una duda, igualmente un consejo hace desapare-
cer la ceguera y la perplejidad.

Dijo>*2: Quien tiene buena disposicion ve enderezarse su camino y quien suaviza sus
palabras obliga a ser apreciado.

Dijo®*: Los mejores frutos de tu favor los obtendras cuando te adelantes a hacerlos sin
que se te haya pedido.

Dijo>**: Cuanta educacion queda abandonada por una mala desviacion, convirtiéndose
en lo que acarrea la ruina a quien la poseia®®.

536 |bidem.

537 |bidem.

538 g refiere al conocimiento. En Misna Abot 2,1 dice: ¢Cual es el camino recto que ha de recorrer el
hombre? El que es honor para si mismo y comporta el reconocimiento de los demas.

539 |bidem.

540 |bidem.

541 |bidem.

542 |bidem.

543 |bidem.

54 |dem, p. 282.
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Todo aquello®*® que el mundo encierra en bienes de alegria consiste en tener afecto a
los hombres religiosos y honestos.

Quien tiene su amor puesto en la honradez goza del reconocimiento de la gente.

Quien més goza el favor recibido en prolongada satisfaccion, es aquel que lo recibio
sin coparticipes.

Dijo: Tener mermada la capacidad es preferible a ser incapaz del todo, aunque se
obtenga de ello beneficio y provecho.

Dijo®*’: La inteligencia no fuerza al amor sincero, sino a los que son fieles.

Dijo: La resurreccion sélo es fructifera para quien lleva viatico>*®.

Dijo: Dominar el entendimiento es una prueba que pone de manifiesto el conocimien-
to, y tratar con gente cultivada te puede llevar a ser tenido por fiable.

Dijo: Una de las banderas de(63) la razdn es la seguridad en la opinién.

Dijo: Es ocasion de abominacion dejar la confianza y abandonar el trato de las perso-
nas de buena opinion y recto consejo.

Da forma completa a la honradez quien la practica sin esperar obtener beneficio y sin
verse impulsado a la precaucion por temor.

Es hombre digno de loa quien multiplica sus afanes en favor de la honradez y su
cumplimiento.

No existe nadie méas alejado del bien que aquel que no conoce el dulce sabor de la
fraternidad y su honorable rango.

Persiste en la honra y consideracién de aquel cuyo afecto te prefiere a sus parientes y
contempla a tu enemigo con el ojo del aborrecimiento y el odio.

Controla a tu espiritu con tu razén y pon a tu educacion como espejo que te ayude a
alcanzar las cosas que se te escapan.

Se benévolo en pactar con tu enemigo, aunque estés seguro de tu fuerza y tu victoria.

Dijo: Gran precaucion y abandono de la negligencia: Ambos son el conjunto que
permite la salvacion del hombre enérgico en las ocasiones de peligro®*°.

El ornato de la caballerosidad es la proteccién del hombre a su persona y la represion
de sus pasiones y deseos. Y su fruto es la loa y el buen aprecio que se obtienen.

No estuvo remiso en su esfuerzo quien se expuso, en su fortuna, a lo que no le gustaba.

Dijo: Igual que es desgracia, en la ayuda, la falta de criterio, también la falta de
longanimidad y caballerosidad es desgracia del conocimiento.

Desear®™ lo que no se puede alcanzar es causa de fatiga y preocupacion, de igual modo
que intentar educar al ignorante es lo que debilita la inteligencia y la caballerosidad.

%45 Falta en la version hebrea, Loewenthal, p. 162.

546 Mujtar al-Hikam, p. 282.

547 Mujtar al-Hikam, p. 282.

548 Falta en la version hebrea, Loewenthal, p. 162.

549 Falta en la version hebrea, Loewenthal, p. 163 y hay otra maxima en su lugar.
550 Mujtar al-Hikam, p. 282.
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No es de alabar otra desobediencia que aquella que se hace/(63v) contra lo inadecua-
d0551.

A aquel que quiere aprovecharse de tu generosidad, demandandote un bien que te
compensara con otro, hazle desistir e impidele el fruto de su afan.

De ti merece®® ruptura de la amistad quien te ponga en aprietos al privarte de un buen
consejo y, a quien te sostiene en razon de la amistad, hazle participe del esperado
provecho.

De igual modo®® que educacion y conocimientos son los pilares de la felicidad, asi
indulgencia y modestia son el compendio de la honradez y la causa que permite alcanzar
respeto.

Es feliz>®* aquel que domina sus pasiones con paciencia y organiza con resolucion sus
propdsitos.

Quien®® tiene malas convicciones amarga su existencia y ve aumentar sus desgracias.

Del mismo modo que una lampara engendra brillante luz, asi una buena educacion
limpia el pesar y los agravios en quienes la poseen.

Nada mejor para preservar>™® el bienestar que abandonar en €l la altivez.

La gente®®” mas sensata es la que mejor vence a la pasion y la de mas facil victoria
sobre los deseos.

La honra de la consideracion es un auxilio para que fructifique la buena educacion y
guardar fidelidad hace que se desarrolle un amor que era escaso.

La gente que esta mas libre de la mancha de los vicios es la que esta mas lejos de la
maldad que los corazones contienen.

Merece®® el nombre de vil y traidor quien, ademas de agradecer poco los beneficios,
no los reconoce y los recompensa poco.

Quien se limita®™° a pedir lo justo se hace acreedor a no verse privado de la victoria
sobre su enemigo.

Ensefianzas de los fil6sofos de los genios

Y de lo que hablaron ante Salomén, hijo de(64) David -sobre él la paz- acerca de la
sabiduria y de lo que registraron los que vinieron tras €I°®°: Se le recordd a Salomén, hijo

%51 El texto esta corrupto, por ello la traduccion es solo aproximada. Falta en la version hebrea, Loewenthal,
p. 163.

552 Mujtar al-Hikam, p. 282.

553 Ihidem.

554 Ibidem.

5% Ihidem.

5% Ihidem.

557 1bidem.

58 |dem, p. 283.

559 Ibidem.
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de David -sobre ambos la paz-, que en cierta isla del mar, habia unos sabios de entre los
genios que hablaban sabiduria®®!. Quiso Salomén -sobre él la paz- oirles, asi que convocd
al céfiro que le arrebato, hasta depositarlo en aquella isla.

Junto a €l se reunieron los genios y les pidi6 que cada uno citara los proverbios que
conociera®?, Cada uno de ellos dijo unas palabras que Salomén -sobre €l la paz- retuvo en
la memoria y dejé resefiadas en su libro de sabiduria.

El nimero de genios fildsofos que se reunio junto a él era de 110 sabios.

El primero empez¢ diciendo:

1. El destino te muestra aquello que no se te habia ocurrido.

2. Aquel a quien sus parientes perjudican, Dios le da otros ajenos.

3. Todo hombre tiene en sus manos una llama, si es sensato.

4. Se busca la sabiduria para saber, no para ser ignorante.

5. Si tu hermano te habla, préstale atencion.

6. La precaucion no impide que el destino se cumpla®®,

7. Haz adecuadamente tu peticion y tendrés tu parte.

8. Quien deja de preguntar se ahoga en la ignorancia®*,

9. La prueba de que lo que tienes entre tus manos no es tuyo es que fue de otro y llego
ati.

10. Quien convierte su preocupaciéon en Unica, puede prescindir dcl resto de las
preocupaciones.

11. El viajero llega sin remedio a su meta.

12. Tras llegar hay que partir.

13. El ganador se conoce solo en la meta.

14. El mejor(64v) viatico es el que sirve para la vida eterna.

15. El dia de la resurreccion obtiene quien alcanza sus deseos.

16. Las muertes tienen sus causas®®.

17. El camello protege a la camella y a si mismo.

18. Un mal pequefio en seguida crece.

19. La peor posada para un huésped es la guarida de un leén hambriento.

20. Las consecuencias de hechos reprobables se perdonan.

21. No se alcanzan las metas con los deseos.

22. El huésped puede elogiar o vituperar; cuidate. <pb n="126"/>

560 En el ms. E, afladido al margen: ...Dijo Jayr ibn..., como atribuyendo el pasaje a alguien.

%61 Cada méaxima de los genios aparece numerada con una cifra gubarf; a este respecto véase Khatt, EI12, IlI,
1155, y Hisab al-gubar, 485, por ello he numerado las maximas.

%62 \/éase Loewenthal, p. 164, n. 5y p. 20, n. 4.

%63 Jon Hudayl (Granada, s. XIV), en su ‘Ayn al-Adab wa-I-Siyasa, (Edicién y traduccién espaiiola de F.
Ruiz Girela, TD inédita) lo incluye entre los dichos atribuidos al Profeta, I, 48 (8), aunque el autor de la tesis
no parece haber localizado este texto como hadiz.

%64 En un sentido semejante en Kitab al-Muhadara..., vol. Il, pp. 162-163.

%5 1 a versidn hebrea lo entiende de otra manera, relacionandolo con el Salmo 68, Loewenthal, 165, n. 7.
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23. El aumento de la indigencia esta siempre dispuesto®®®.

24. Si te raes el rostro no encontraras quien te lo renueve.

25. Quien mucho piensa, saca provecho.

26. No es de ti quien te defrauda.

27. Es tu amigo intimo quien te ama.

28. En las ocasiones se conoce a los hermanos®®’.

29. Cuantos testigos hay a tu favor que no hablan.

30. Nada hay para el sensato que sea pérdida®®8, en cualquier circunstancia®®.

31. En absoluto confies el dinero en depésito®™.

32. No hay por qué reprender a quien se esfuerza.

33. La opinidn mejor es la de quien es capaz de ponerla en préctica.

34. El trabajo, si lo cuidas, progresa®’*.

35. El corazdn ve aquello para lo que el ojo perspicaz esté ciego.

36. EI mejor escudo es el dinero en manos del hombre.

37. El dinero oculta el mal.

38. El dinero compra la hermosura.

39. Quien compensa un favor con otro igual no pierde.

40. Quien toma por pastor al infiel, a nadie perjudica sino a si mismo.

41. Céllate o habla con sabiduria; asi te salvaras®’.

42. Toma agradecidamente la salud que pediste.

43. No tomes a tu cargo (65) aquello de lo que estéas exonerado, ni pierdas lo que te han
encomendado.

44. Tener la enemiga de un hombre sensato, es mejor que la amistad de un necio.

45. La enemistad del indulgente te sera menos peligrosa que la amistad de un necio.

46. Quien se aproxima al mal no se libra de él.

47. Lo primero, en el saber, es el silencio; lo segundo, prestar atencion; lo tercero,
retener y lo cuarto trabajar®’®,

48. Negarle a tu hermano lo que necesita es mejor que dilatarle la entrega®’.

566 Difiere sensiblemente en la version hebrea, Loewenthal, p. 166.

57 Prov. 17,17.

568 Con variantes sensibles en la version hebrea, Loewenthal, p. 166.

%69 En el ms. E, afladido al margen: Pierde quien confia algo a los necios. EI mejor

remedio contra los necios es apartarse de ellos. No confies..., en la version hebrea,

Loewenthal, p. 166.

570 En la version hebrea se aflade otra maxima, Loewenthal, p. 166.

571 Aparece en Ibn Hudayl, como parte de una maxima mas extensa, |, 220.

572 Recogido en un sentido muy semejante por Ibn Hudayl, 1, 35. Sin embargo, esta idea del ‘sabio
silencioso’ y de que lo mas adecuado es el silencio es muy antigua; véase M. Abumalham, «La relacion
discipular...», México, (en prensa).

573 Kitab al-Muhadara..., 1, p. 207 y vide supra; Freytag, Arabum Proverbia, T. I, p. 25, n® 137.

574 En el sentido de Prov. 13,12.

127



49. No es sabedor quien distingue el bien del mal, sino aquel que distingue lo
bueno<pb n="127"/>

que haya en el malP’>,

50. El mejor lugarteniente del saber es la cordura.

51. El mejor lugarteniente de la cordura es la compasion.

52. La burla enferma el corazon y hace brotar en €l la hipocresia.

53. Ten cuidado de aquello de lo que debas disculparte®’.

54. El indulgente se reconoce en los momentos de colera.

55. La templanza en el mundo da descanso al corazon.

56. El amor que tengas a algo ciega y ensordece.

57. No tomes por abogado a un mentiroso, porque él te acercara lo que esta lejano y
te hara ver como facil lo dificil.

58. No hagas de abogado de aquel que con ello se gana la vida, porque no te preferira
a su interés.

59. No tomes por abogado a un loco, porque €l se esforzara pero no te satisfara®’’.

60. Los parientes son la carcoma del dinero.

61. El mayor infortunio es tener mucha familia y poco dinero.

62. La mayor gloria del sensato es que pueda prescindir de la gente.

63. Quien se conforma queda saciado, pero quien es avido se ve humillado./(65V)

64. Quien protege su rostro de la mendicidad, guarda su dignidad®’®.

65. Quien se hace cargo de un asunto, sin saber, se ve agotado por las gestiones®’®.

66. La miseria es casi blasfemia.

67. La necesidad es la mayor de las muertes.

68. Pasar sin lo necesario es mejor que ir a pedir a quien no tiene.

69. Los parientes>® tienen derecho a que los colmes de tus favores y alejes de ellos tus
rigores. Entre sus derechos figura que los frecuentes, cuando te han abandonado, y que les
des, cuando ellos te han expoliado®®?.

70. No tiene mérito la limosna en caso de necesidad.

71. La desgracia brota de las palabras.

72. Quien huye de algo cae en ello. Quien se excede en algo es conocido por ello.

575 Esta maxima aparece como un simple desarrollo de la propia peticion de Salomén, IRe. 3,9.

576 \/éase Loewenthal, p. 167, n. 8. Ibn Hudayl la incluye entre los dichos del Profeta, I, 67, aunque el editor
no la localiza entre los hadices.

577 |Las maximas 57, 58 y 59 aparecen como una sola en lbn Hudayl en boca de uno de los salaf, I, 51, lo que
indica, una vez mas, su origen en repertorios, aunque lo de menos parece ser la autoria. Una parte de otra
maxima recogida por Ibn Hudayl, I, 52, sigue en el mismo sentido.

578 |_a versidn hebrea aporta aqui una maxima mas, Loewenthal, p. 168.

579 Falta en la version hebrea, Ibidem.

580 \/éase Loewenthal, p. 168, n. 4.

%81 No sé si esta maxima hay que entenderla como un sarcasmo.
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73. Quien critica es criticado®2.<pb n="128"/>

74. Quien reprocha a la gente sus propios defectos, se ve reprochado por los de la
gente®®,

75. La hipocresia en el hombre es un caracter innato.

76. Quien estropea su caracter se martiriza a si mismo.

77. Cuidate del fiel, sin olvidar al traidor, pues los corazones no estan en tu mano.

78. No hagas amistad con quien se te rie en la cara.

79. Quien evita la pobreza y la riqueza tiene buen fin.

80. Quien no consigue, cuando lo tiene cerca, lo que necesita, pone muy lejos de si
obtener un beneficio®*.

81. Al ver la apuesta se conoce la carrera.

82. Objeto de estimacion sera, mafiana, quien alcance la meta.

83. La mejor nata esta en la leche®®®.

84. La mafiana brilla para quien tiene 0jos.

85. Todo celo en el hombre es una invitacién al bien.

86. No te protege quien te expone/(66) al ledn.

87. No hay disculpa salvo para quien tiene poder®®,

88. Muchos guardan el elogio sin perjuicio.

89. El desliz de una persona noble se mide por su nobleza.

90. La energia es propia de los decididos®®’.

91. El aumento de la indigencia esta siempre dispuesto®,

92. No hiere el vituperio a aquél a quien su honor importa poco.

93. La gente esta bajo tu mano, mientras te pide.

94. Nadie mira por nadie como uno por si mismo>8°.

95. Tus buenas acciones te proporcionan tanto elogio como vituperio®®.

96. Posees tu dinero en la medida en que lo hayas gastado en vida®®*.

582 Esta maxima y la siguiente estan estrechamente relacionadas con la recogida por Ibn Hudayl, I, 49 (24),
quien la pone en boca del Profeta, aunque el sentido literal que ofrece Ruiz Girela en nota es algo diferente.
583 Tiene mas sentido aceptando una correccién marginal del ms. E: Quien afea a los demas sus defectos se
ve reprochado por los propios.

584 Con variantes en la versidn hebrea, Loewenthal, p. 169. lbn Hudayl, I, 53, recoge otra maxima en el
mismao sentido, con ligeras variantes.

%85 Falta en la version hebrea, lbidem.

586 \/éase Loewenthal, p. 169, n. 7.

587 Difiere de la version hebrea, Idem, p. 169.

588 Falta cn la version hebrea, Ibidem; pero es semejante a la maxima nimero 23 del f. 64v.

%89 Con variantes en la version hebrea, Idem, p. 170.

590 \/éase Loewenthal, 170, n. 3.

%91 1bn Hudayl, ofrece este mismo ejemplo, poniéndolo en boca de uno de los salaf. Ruiz Girela, en su
edicién y traduccion de este texto, encuentra un paralelo a

la cita en Calila e Dimna, ed. J.M. Cacho Blecua y M? JesUs Lacarra, Madrid, 1984, 219. En el mismo Ibn
Hudayl, aparece en boca del Profeta un texto con el mismo sentido, aunque mas desarrollado, I, 117 (9),
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97. La aldea es la nodriza y la ciudad la madre®®2.
98. No hay actividad sino junto a quien posee capacidad de reflexion>*3<pb n="129"/>

99. El lobo no puede ser puesto a apacentar.

100. Es digno de respeto a tus 0jos quien no necesita de ti.

101. A menudo la ruina de la nobleza es pobreza.

102. La riqueza es la nobleza de quien no es noble.

103. Tu mano es tuya, aunque esté tullida.

104. Tu defecto permanecerd oculto mientras te favorezca la suerte.

105. No se preocupa de quien miente quien es veraz>*.
Cuando terminaron de hablar, Salomdn — a Dios lo encomiendo y le deseo la paz - registro
todas estas palabras en su sabiduria y regreso a su lugar®®.<pb n="130"/>

Ruiz Girela lo ha hallado entre los hadices, Wensinck, V, 201, 24.

%92 Con variantes en la version hebrea, Loewenthal, p. 170.

%9 Hay otra maxima distinta en este lugar en la version hebrea, lbidem.

59 El nimero de méaximas coincide con el nimero de genios, si se computan las afiadidas al margen; es decir
hay 110 maximas.

5% Este capitulo de los genios, como ya se ha dicho, es el Gltimo del libro. Siguen dos colofones, uno de la
misma mano y otro de otra mano, en este segundo colofdn, cuyo texto es incompleto e inconexo, dice: Al
final del libro del que hago esta copia, encontré: Se terming el libro, con la ayuda de Dios, de las crénicas
de los judios, sin embargo no es al necesario que tu lo completes todo, ni que....
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